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الطبعة الأول که 


۱ ۲ 9 لمعه 1 
ی 4 تو ےداہ ۵ مت 


: الما الدمثع 
هیا #۶ مه 


۳ وت 7 1 1 ۳ . ill‏ 
يم علي اق وَافَقة اید اي ااي هو ات امین اخاجي 


ند 
ج 


اد اه الذي اجتی من صفوۃ عباده‌عصابة اطق واہل السنة ۰ وخصہم من بین 
سا و الفرق راا اللطف واانة ۰ واناش e‏ اس اور ED‏ وا کف به عن 
حقائق الدین ٠‏ وانطق السنتہم مت ااقی 3 كعم | شا ا دين وصیل سرا ارم دن 
وساوس الك باطرن ٠‏ وطہر فما ارم عن زا ت الزاثفين ٠و‏ تمر ادم بانوار الہ يقين 
حي اھندوا ما الى اسرار 8 انز له علی اسان یه وصفیه عل صلی الله عليه وسل سید 
اارساین ۱ واطاعوا على طر اق التلفیق ہین مض ات الشرائم وەوحیاٹ العقول ٭ وشوا 
ان لا ماف ہن الشرع اقول واطق اقول 3 وعرفو از من ظن سن اطشو بة 
و<وب اود على الاقلید + وا باع التاواهر +۱ اتوا بدالا من ضوف العقول وله البصاار 
وان ەن تفل من اافلاسنه وغلاة اعتزلة فی تصرف العقل ی صادەوا 4 فواطع 
الشرع ما اتوا به الا من خبث الغمائر ۰ فيل اوالك الى التفريظ ومیل هوالا* الى 
الافرا اعلا ء وكلدها بعیدے ٤ن‏ ازم رالاحتیاط 0 بل اواجب احترم ف قواعد الاعنقاد 
ملازءة الانتصاد والاعناد على الصراط المستقم ۰ فكلا طرق قصد الامورذهم ٠‏ والي 
سای الرشاد ان يقنع انقابد الاثر وار . و رماع ابحث واانظر ۰ اولا بعلم 1 
لا وسلد شرع ال تول سید اشر ۰ صلی اه عليه 3 7 7 زره دان العقل هو الذي 
عرف به صدقه فیا اشر وت ند يپ لاد واب من آقتو فى مض الما ل واقتعر ۰ وما 


استضاء بنور الشرع‌ولا اساپھنر ٠‏ فلیت شعزي كف ۳1 زعا لعقل 6 نحیث يعار به العي 


كد 


والحصر او لا بعلم ان خطا العقل فاصر وان تواله ضيق مغصر ۰ دیات قد خاب على 
اا2 ِ وال عات ونعار بادبال الضلالات ۰ من من لم مع تالیش اي والعقل عسذا 
ااشدات ۰ شثال العقل البصر الا 5 عن الا ات و + وەنال القرا ن التعس المقشرة 
الضہاء 7 بان یکون طالب الاهتداء#المستذني اذا استغني باحدها عن الا خر في 
غار الاغییاه #فالمرضعن العقل مکتایابئوں القرآن مثالہ المتعرض انور امس مخمض 
للاجفان . فلا فرق باله وین لے يان ٠‏ فالعقل مم الشرع اور عل اور ٭ واالاحظ بالعين 
العور لاحدها على الخصوص مندل یل ٠‏ وسبتخج اك اہا امش وق ا ی الاطلاع 1 
على قواعد عقائد ادل ال دنه جارح عقر یقہا بقو الم الاد له ٭ اہم بستاثر ياد سد 
بین الشرع واققیی«فربق سوی 5 الفريق ۰ فاشكر الله تعالی علي افتفائك لا ثارم 
وا را اطك في سلا نظام وعیارم ۰ واختلاطك بفرفتہم فساك أن عشر يوم القيامة 


ف زرم 0 نسال الله تعالى ان ی اسرار نا 3 ۲۷و9 اف ذل ٠ق‏ هد رها بذور 
الحقیقة وان يخرس ااسفتدا عن النطق بالباعال ۰ و بنطقہا بالق وا حکۃ انه انکر 5 
الفائضص اه الواسع الرمة 


باب 


فح الكلام بيان ا اسم الکتاب وثقسی المقدمات والاصول والابواب ۰ اما اسم 
الکتانی: e‏ الافتصاد في الاعتفاد . واما و مهار مشر ل على 7 قہیدات 
جزى ری التوطكة والمقدماتِ*٭وء اریم انطاب جري حر ری ااقاصد والغايات 

( ابید الاول ) في بيان ان هذا الملل من العات في الدین 

( اميد الثاني ) فی بیان انه ليس مها نیع السطين بل لطائفة منہم خصوصين 

( القپید الثانث ) في بیان أنه من فروض الکنایا ت لا من فروض الاعيان 

( القبيد الرابع ) في تفصيل ناخ الادلة اأ ی اوردتبا فى هذا الكتاب 

واما الاذطابالمقصودةٌ فار بعة ا على الاظر في الله تعالى قانا اذا نظرنا 
في العام لم انظرفیہ من حیث انه عام وچیم ونما وارض بل من حت أله صنع الله 
جحالہ ۰ وان نظر ناي الي عليه اسلام م أنغار فيه من حیی اله !اسان وشریفت وع 
وفاضل بل من حيبت أنه رسول الله وال نظرنا في اقواله لم نظر من حیث انها اقوال 
وتغاطياث وتفهنات ہل من حيث انا عر بات بواسطتہ هن الله تعالى فلا نظر الا ف 


+ که 


الله ولا مطلوب سوگا اللہ وا اط راف ھذا أله مرها النظار في ذات 5 الله تعالى دفي 0 


يي ب 


فاته انه رف افعاله عز وجل وف رسول اه دلي الله وس ونا جاءنا علي 0 
من آعر بف الله تعا ی نھی اذن اربعة انطاب 

( القطب الاول ) - النظرفي ات 7 تعالى سس فنبون فيه وحوده وانه قديم 
واله باق واه لیس #ودر ولا جم ولا عرض ولا محدود بحد ولاهو تخصوص به وان 
بر کا انه معاوم وانه واعد فرذه عشرة ة دءاوي نينا في هذا القطب 

( القعاب الاي ) س في صفات الله تعالى ‏ ونين فيه أنه حي عام قادر مر بد 
“بع بصير مكل وان له حیاة و۴ وفدرة واردة وحم و برا وکلاما ونذ کر احکام 
هذه ااصفات ولوا زا وما پفترق فیا وەایجتم فاه ن الاجکا م وأنهذه الصفات زائدة 
علي ادات وقدئة وقائة بالذاث ولا جوز ان یکون شي« من 7 حاو 

( القاس الثالث ) -- في افعال اللہ تعالى ‏ وفيه سہمة دعاوي وهو الہ لا يجب 
على الله تعا ی النکایف ولا ادلی ولا الثواب على التکلیف ولا رعایة صلاحالمباد ولا 
پیل منه تکلیف ما لا بطاق ولا یچب عليه العقاب‌علی العاصي ولا تحیلمنہ يمه 
الانياء علهم الالام بل يجوز ذللك وف مقدمة هذا القطب بیان معنی الواجب 
والحسن واج ۱ 

( القظب الرایم ) -- في رسل اللہ -- وما جاء على لسان رسولنا مد صلى اللہ 
عليه وس من الحشروالنشر والجنة والنار والشفاعة وعذاب القبر والیزان والصراعل وفيه 
اتید ازاب 

( الاب الاول ) في ا یات وة محمد صلی الله عليه وسل 

ہے تہ نون الا 

( اباب النالٹ ) في الامامة وشروظيا 

( الباب الرابع ) في بيان القائون في تكفير الفرق المبتدعة 

7 ابید الاول ¥ 
( في يان أن اغوض في هذا العلل re,‏ في الدين ) 

اع ان صرف اة ا یما لاس وم س وضع ان عا عنه بد هو تایه الفا 

ونہایة اسان سوا کان | ا تصرف اليه اع 4 ن اعادوم او من الاعال فنموذ بال من 


۰ 


7 لا ننم وام الامور لكانة افاق نیل السعادة الابدية واحیذاب الشقاوة الداعة وفد 
ورد الانياء واخبروا الق بان لله تعالى على عباده حقوفا ووظائف في افعالهم وافوام 
وعقائدم وانمنلم ينطق بالصدقاسانہ وم ينطوعلى الحق غەیرہ ول لتزين بالسدل 
جوارحه فصيره الى النار وعائبته للبوار خم ل يقتصروا على جرد الاخبار بل استشبدواعلى 
صدقہم پامور غر ببة وافعال گجيية خارفة للعادات خارجة عن مقدورات البشرفن 
شاهدها او “عع احواطا بالاخبار التواترة عبق الى عقلہ أ کان صدقہم بل غاب على 
غلدہ ؤلاك باول الماع قبل ان یہ ن النظار في قيرز الزات عن مانب ااسناه‌ات‌وهذ! 


ا ا د ا ای اک کب 


الظن الیدبمی او اجو بزالضروري ي بازع الط" ندنه عن القاب وجڈوہ الاس فت هار 
واظوف و ببیحه لبحٹ والافتکارو بسلب عنه الدعة والقرار و جذره مذبة التساعل 
والاهال و یقررعنده ان الوت ات لا عحالةوان ما بعد اوت منطوعن ابصار الحاق 
وان ما اخبر به هلاه غير خارج عن حبز الامکان فالزم ترك التواني وفي الكشف 
عن سقيقة هذا الام نا هو لاد مم ااب الي ا ظا روما ف امکان صدقيم قبل اٹ 
عن تحقیق فوشم باقل من “تفص واحد ینبرنا عن خروجنامن دارنا وتمل استقرارنابان 
تم من السباع قد دغل الدار غذ حذر لدواحتر ز منه ادف سك جھدك فانا مجردال ماع 
اذا را ینا ما اخبرنا عنه في عل الانکان والجواز | ر نقدم على الدخول و بالغنا سیف 
الاحتراز فالوت ه ۳97+ ع قطمًا كيف لا يكو ن الاحتراز ما ها فاذن 
ام الات ان ث عن فوله الذي فی الذهن في بادی» الراي وسابق النظر بامکانه 
اهو شمال في نفسه على اتقرق اوهوحق لا شك فيه من فوله ان 59 ربا کلفک حقوقاً 
وهو يعاقيم على تركبا و تیک على فعابا وقد بعنني رسولاً ایک لابين ذلك ۶ نلیتا 
لا عمالة ان نعرف أن لار با ام لا ۰ وان كان فہل یکی ان يكون حا متكلا حتی 
يام و ينهى و يكاف و نبعث الرسل وانكان 5 فبلهو فادر على أن ماقيو شب 
اذا عصیناہ أو اطعناه وان‌کان فادر افپل هذا ااشخص بعينهصادق في فوله انا الرسول 
الیم فان اتضح لنا ذلاث ازمنا لا عالة ان کنا عقلاء ان تاخذ حذرنا ونظر لانفسنا 
وا تقر هذه الدنیا القرضة بالاضافة الى الا خرۃافیةفالعافلمن بنظر لعافيمه ولابغتر 
بعاجلتة ومقصود هذا الم اقاءة البرهان على وجود الرب تعالی وصفانہ وافعاله وصدق 
الرسل کا فصلناه في الغپرست ۰ وکل ذلك میم لا فيض عنه اعافل 

فان فلت اني لست مبكرًا هذا الانبعاث للطلب من نفسي ولکنی لست ادري انه 


رھ 


و مدحم دو م م مت 


أ ku‏ ۳" سو وہ کو مع جب سک جار کک کے۰ 
:7 ۹ ہاے ای در نی العقل او هو موب | اشرع ثم عاذ لاد اس کلام في ٭مدارلدالوحجوںن 
ذا ا ار فه في ا خر i‏ تاب عند تعر میا ادا راك الوحوب وا اتف 52 الان نشضول 
بل لا سبیل بعد ونوع الالیعاث ال لی الانتياض اعالي احلاص نال ١‏ 00 اذك 
مثال رجل لدعت یه 4 او 2 رپا وی gle‏ ة لادخ والرجلة ادر علي الفرار 2 27 4۶ متۃوقف 
يدرف ان اه جاء 9 جو جانب المین ! 3 دن ۳ السار وذلاك دن اتعال الاغمياث 


اطهال اعود با عن الاشتفال بالا ول مم تمرم المقيات و لاصول 


#۷ ا الثاني #۷ 
( في بیان اخوض في هذا الم وان کان سا فبو في حق بعض اطاق اس ) 
عم بل م مم رھ 

اع ان الادلة الي , رركا فی هذ 0 تسري ری الادو ية الي يما بہامرض 
القاوب والطلییب ااستعمل فا ان لم يكن حاذقًا ثاب ی کان ما بنسدہ 
بدوائه ا کر ما اص 7 ا 7 | اکتا وا استفید ذه ااملومانالناس 
اربع أرق 

( الفرقة الاولى ) -- امنت بالله وصدقت رسوله واعنقدت الاق وأثهرته وا شتغات 
اما بعاد واما بصناعۃ و آلب بہغی ان رکا وما 0 0 ك عفادم الا اٹ 
على 2 هد الم فان ماح ا 3 رو الله عليه م بيطا اب ااەرب في اذا يه ایام 
با ككر من ا 5 و فرق ہیں ان بكونذاك بایان وعقد اقلید ي او بيقين 9 
وهذا ما عم ضرورۂ من ثواري احوالہ في تزكيته مان من سبق من اجلاف العرب‌الی 
تصديقه اص و :زهان بل مد فر بنه وثطيلة سيقت الى قاو میم تادا الى الاذعان 
ای والانقیاد اهدق لاه ومون ۳ فلا بابغی ان دوش ۳ عفادم فائہاذا 
تلیت علیہم عذہ البراهین وما عا 3 الامكالات وحلها لم يمن ان تماق بافہامہم 
ملد من ااشکللات واستول عدبا ولا ی عنما با بذکرہ من طرق! لل وفذام‌ینقل 
عن الصحابة انوض‌في هذا الفن لا عاحئة ولا بتدر بس ولا لصيف بل کان شفاهم 
بالعبادۂ والدعوةاليبا وح ل الاق علىء راشدمومصاطيمقي حرام واعا شم ومماش قعل 

( الفرقة الثانية ) س طائفة مالت عن‌اعتقاد ات كالكفرة واي دتفا ال 
منم الضعیف العقل الامد علي التقلبد المثري عي الباطل من بدا النشوا ا لی کر 


چا سوه وب نی بو سیم سم 


الس لا ینف ممه الا السوط والسيف فا كثر الکنرة ا“اوا كت ظلال النیوف اذ يفمل 
7 با سیف والسنان‌ما ل١‏ يدل | لبرهان واا انوع هذا 1۹ اسنقراث توار ما لاخبارا 
ماد ی مه دن | لس سرن وانکنار الا ! انکشفت عن اع قن ٠‏ ھا ل ااضلال سان الى 
الاشياد 12 تصادف ما ظرة وجا تاد لة انکخشت الا عن زیادۃ اسرار وعناد ولا 


ال و ر د وی م وري نو سنوت ي 


نظان. ان هذا الذي i3‏ راہ غض من ھخصب المقل و هازه ولگ اور ان ها ود لا 
ص اللہ ۳ اليا اليا حاد ن اوا ام و الاي ب على اتاق ١‏ اقدور وا للاحہالی بم , أقدودم 
لا يدركون براهين العقوك کا لا ندرك نور امس ابسار اظفانیش فپولاه تضر بهم 
العلوم کیا تضر رياح الورد باطعل 5 مڈل هو لاه فال الامام الشافعي جمم2 اانه 
أن منج الال علا اضاءه ومن مد اموجن E‏ غل 

0 اش 7 ة الاه طا 2 اععقدوا اتی قدا وسماءا ولکن دموا ف الفطرة 
بذك وفمطا ن4 فتاہ وا من اہم لاف ےلات تشککم ف عقائدم وزازات علوم طٰاینتہم 
اقرع مم شبية 2 الشببات وعا کت ف صدورم 0 ا و ااتااف ہم فی 
متم باعادة طيانينتیم واماطة شک رکم ا مکی من الکا م القن ا عدم 
ولو جرد اسلیعاد واقبیح أو :ا وه و1 3 "و روابة حل ئ او 18 00 ن “خض مشہور 
2 دم ا لفضل فاذا ژال Ke‏ بدلا 2 فاك پابغی ان شاه بالاد له اکم ره ی ۰ رام 
الخدال؛ ان ولا ر مايه تمرعار 4 اہو 8 2 3 الائ کالات تان کان دک فط ١‏ يقنع 
اللا کلام اسار عل عوك التحقيق فاد د لاک جوز ا ۳ شاف بالد ایل اطقیی وذاك على 
حسب اطاجة وفي موضم الاشكال على اصوص ۱ 

( الفرقة الزابعة ) س طائفة من اعل الفللال يتفرس خائل الذكاء والقطنة 
0 يولم منہم كبرل اطق با اعترام ف في عقائدم ۰ ن ار ية اوا برل رم اقہول 
التشكيك ا A.‏ والفطرة فی ام رت ى ال ا et‏ ۶ امقالتہم الى اجى وارشادھ الى 
الاعوقاد الصحیج يذ ف “عرض ج۰ والتععب فان ڈُلاك بر بل ف دواعی الفلال 
و میج بواعٹ الیاد ي والاصرار وا کنر اطيالات انا ر کت ف قاوب العوام بتعدپ 
cle‏ من جیال اهل اتی ار وا الى في معرضی التحري والاد لاء #ونظروا اشوا 
انتصوم عون موا مذارت من بواطنهم دواعي المماندة و اما 44 ول ڪت ۲ 
افوسہم الاعثقاد ات الا مر على الیلا؛ امتاطفین وهأ 2 شیور ڈساڈ گا ”ق 


انتم التعصب طالفة الى ان 'عنقدوا ان اروف ای نظروا بها في اخال بعد السكوت 


XA 
سو سو بی سې پدسینپ سم مسيم يدنه ود‎ 
عنہا طول العمر قدية ولرلا استلاهالشیطان بواسطة العناد والتعصب الاهوا» لما وجد‎ 
مثل هذا الاعتقاد مستقرًا في قاب عينون لغلا تمن له قاب عافل ولمجاولة وااماندة‎ 
داه تعض لا وواء له فارز الندین منهجید ه وأيترك القد والففينة و بنظر الى کافة‎ 
خاق الله بوین الرحةراستمن بالرفتی و لاطف‌في ارشاد من شل‌من ھذوالامةوایۃحفظ‎ 
من اكد الذي يرك داعية ااضلال وليتحقق ان *٭ی‌داعیة الاصرار بالعناد والتعمب‎ 
بعین على الاصرار على اأبدعة ومظالب بعيده اعائته 3 القياية‎ 
پا اد انا ٭‎ 
) في بيان الاشتفال بهذا العلر من فروض الكفايات‎ ( 

اع ان تور ی هذا الما والاشتغال ایا ایس دن فروش, الاعيان وهو من 
فروض الکقابات ۰ فاء! انه لیس من فروض الاعیان فقد الخ لا برعانہ في اليد 
الثاني اذ بین اله پیش يحب على كافة اطلق الا العصدیق ارم وتطبير القلب عن 
ااریب والذك في الامان ماما :صبر ازالة الشاك فرض عين في حق من اعتراه الشاك 

فان فلت صار من فروض الكفايات وقد ذکرت ان | کار الفرق يضرم ذلاك 
ولا ينعم فاع انه قد سبق ان ازالة الكرك في اصرل العقااد واسبة واعتوار الشاك 
غير نیل وان کان لا اقم الا في الافل م الدعوة الى الق بالبرهانبمة في ألدين 
لا بعد ان ثور 3 و بتصدی لاغواء اهل اطق بافاضة الشبہة فم فلا پد عن 
بقارم 0080 و بعارض اغواءہ بالتقبيس ولا يمكن ذلاك الا بهذا العلم ولا تبك 
البلاد عن امثال هذه الوفائم فوجب ان بکون في کل نطر عن الافطا ار وصقع عل 
الاصقاع فائ باحق مذعغل بهذا العم يقاوم دعاة اابندعة و یل امائلین عن الق 
ویصنی قلوب اهل السنة عن عوارض الشبية فلو خلا عنه الفظر خرج به اهل القطر كافة 
کاو خاد عن الطبيب والفقيه نم من أنسمن فده تا الفقه او الکلام وخلاالسقم‌عن 
هام معا ول ینم زمانه لجممہیخم قينا واسدفق في تین ما بشعفل به منمااو چا ۳ 
الات:غال بالق فان اجه اليه اع م والوقائم د فيد ؟ كثر فلا یستفیی احد فيايله ونہارەعن 
الاستمانة بالفقهواعتوارا تكو الهرجةالعر الكلامياد بالاضائةاليمكا اندلوخا لا البلدعن 
الطبيب والفقيه کان التشاغل بالفقه 5 في اخاجة الهاج اهبر والدها : U‏ 
الطب فلا تاج الیه الاصماء «واارني اقل عد دا بالاضانة الیہممم امریض لاني عن 


٩ ۷‏ که 


و یی بش ا تیه وی میتی نیوج 
الفقه کا لا يتف عن الطب وحاجته الى الطب لباه الفانية والى الفقہ لیانہ الباقية 
وشتان‌بین الاين ۰ ناذا دست تر ة الطبالى نمرة الفقه عت ما بين! افرتین ٠‏ ويدلاك 
على ان النقه ام الملوم اشتغال ااصعابة رفی الله عنهم بالبحث عنه فى مشاور ام 
ومفاوضاتہم ولا يغرنك ما يبول به من بعظم صنامة الکلام من أنه الاصل والفقه فرع 
له فا ا کل حق ولکنها غير نافعة في هذا المقام فا الاصل هو الاعلقاد اليم 
والتصدیق اطرم وذلاك حاصل بالنقلید والطاحة الى البرهان ودفائی ادل نادرة 
والطبيب ایض قد بلاس فقول وجودله تم جودك ثم وجود بدلك »وفون على صناءتي 
وحياتك منوطة بي فاطیاة والصحة اولاً نم الاشتغال بالدين ثانا ولکن لا خنی ما شت 
هذا ادم من الو يد وقد نبهنا عايه 
% ا ارام 7 
١‏ فی بیان نام الادلة التى استهجناها في هذا الکتاب ) 
اع ان متام الادلة متشعبة وقد اوردنا بمضما في كتاب تدك النظر (۱)واشیعن! القول 

فيها في کتاب معیار الم ولكنا في هذا الکتاب نحترز عن االطرق ااتغلقة والمسالك 
مایق للا رضاح وما الى الایجاز واا اعطو بل ونقتصر على ثلا ٣ة‏ ماش 

۱ الاثم الاول ) سب السار واللقسيم وهو أن محصرالاءر في “عین 5 بعال آحد ها 
فيازم منه ثبوت الثافي كقولنا العالم اما حادث واما قدي وعوال ان بکون قد يا فيازم منه 
لا ثوالة ان يكون حادم انه حادث وهذا اللازم هو مطاوينا وهو عل مقصود استفدناه 
من عاونا خر ين احدھا فولدا : العا م اما قدي او حادث فان الك بهذا الانحصار 

والثافي قوانا وال أن بکون قدي فان هذا عل آنخر 

والٹالٹ هو اللازم منہعا وعو المطاوب بانه حادث وکل ۴ مطاوب فلا کن ان 


5 
م 


فاد الا من کین هيا اصلان ولا كل اصلين بل اذا “قم یا ازدواج علي وجه 
صوص وشرط مخصوص اذا وقع الازدواج على شرطه افاد عذا انا وهو الطاوب 
وهذا الثالك قد ”ميه دعوی اذا كآن نا خەم وميه مطاوباً اذا کان م يكن انەم 
لانه معلاب الناظر وه فاندوفرعا بالاضافة ای الاصلين فانه مستفاد مٹیا ۰ ومها 


(() كلك علہم حد یت فلہرجم اه 


۷ 1 الاقتصاد 


اقر الهم بالاصاین يازمه لا عالة الافر ار بالفرع ااستفاد منہحا وهو عة لدحوی 
1 2 انان ) ان نرآب اصرلین عل وجه | خر مثل فلا كل ما لا لو عن 
اطوادث فم حادت وهو اص لوا امام لا ظظلوی؛ یت ٠‏ | خر فی وم مله )ا کو 
دعوانا وهو ان الهالم حادث وهو المطلوب فتأمل ۰ هل یتصوران يقر ا لحصم بالاصلین 
تم مکنه انکار صحة اادعوی نت فطع 0 7 ععال 
انم الثاث ) - ان لا اتعرض اثبوت دعوانا بل لدعي ا عالِه ال دعوی اخصم 
بان نبین انه مفض الى الال وما بفضیی الى حال فهو ثم وال لا مال مثالہ: فوا ان صح 
نول العم ان دورات الفلاٹ لا نهاية لذ ازم منه صحة فول القائش ان ما لا اية له 
قد انقضی وفرخ منه ومعلوم ان هذا اللازم مال 0 منه لا محالڈ ان ان ااففضي اليه ممال 
وهو مذهب الم نرینا اصلارن [ احدها ) قولنا أن كانت دورات اثلاث لا 00 ا 
نقد انقفی ما لا تهابة له فان ن الم بازوم انقضاء ما لا نهابة لدعلى القول بتي النهابة عن 
دورات الفلاك عم ندعيه ونم به و بنصور فيه من العم م ول 
لا اما أنه ۳ ۳۳۹ ٠‏ والثاف فى ) قولنا ان هذا اللا لازم عال أنه ہے اصل پتصور قيه 
انکار بان بقول “لت الاصل الاول ولکن لا اس هذا الغان وەو ا الد اقضاء ما لا 
نباية لله ولکن ار افر" بالإصاين کان الافرار بالمعلوم الثالث اللازم مما واحا با اضرورة 
وهو الافرار باسقالة مذهبه القفي الى هذا ا مال ۰ فیذه ثلاث منائح في الاستدلال 
جلیة لا بتصور الكار حصول العلم متها والەلم الماصل هو ااطایب ولادلول وازدواج 
الاصلين الالتزمين هذا المارہ 7 ل٭ والم! بت المطاوب من‌ازدواج الاصلين 
عل بوجه دلالة الدايل 10 الذي هو عبارة عن احفارك الاصلين فيالذمن وطاباك 
النفطن اوه زیم العلم النااٹ من امین الاصارن هو النظر فاذن عليك في درك الم 
ااطاوب وظہفتان احداها احضار الاصلين في الذهن وهذا سی فکرا والاخر آشوقك 
الى التفطن لوجه أزوم المطلوب من ازدواع الاصلین وهذا سمي طلا فلذاك قال من 
جرد التفانہ الى الوظيفة الاو لی حیت‌اراد حل النظر اله الفكر ۰ وقال من‌جرد االذا:ہ 
الى الوظيفة الثانية فی حد اانظر اله طلب عل او غلبةظن ۰ وقال من التفت الى الاءر 
يما انه الفكر الذي یطلاب به من قام به علا اوغلبة ظن فرکذا بام 00 3 1 
واادلول ووجه الدلالذوحقيقة الد نار ودع‌عد مت ما سودت به اورا ق کورچ عن نطو بلات 


و ۰- 1 ديم عبارات ل نی غاول | لاا ولا 1 9 س م اش ون بس ف قر هده 


سورج بمج نطو هوج مس زوس سونو gor‏ نو سم سد سس پوس سم ی و پل 


سای اليجيزة الا من انصرف غالبا عن مقصدۂ بعد مطالمة تصائیت كثيرة فان 
ر الان ف علي العم پسم پم الى ما قيل فيحد النظر دل ذلاك على ١‏ هن م ن هذا 
الکلام بطائل وان ترجم عنه وال حاصل فانك اذا عرفت اله لیس ها الا علوم لا 
علان ها اصلان پارتبان ترتبا تخصوصا وعل ثالث يازممنهها ولس عليك فيه الا وظلینتان 
احداها احضار کین في ذعنك والثانية التفطن لوجه العلل الثالث منهما واظیرۃ بعد 
ذلاك اليك في اطلاق افظ النظر ف ان تعبر به عن النکر الذي‌هو احضار ادن او عن 
النشوف الذى هو طلب التفطن ار جه لزوم الم الثالث ۰ اوعن الامرين حميعاً نان 
العبارات مباحة والاصطلاحات لامشاسة فيا 

فان فلت غرفي ان اعرف اسطلاح العکن‌ین وانہم عبروا باانظر عا ذا ۰ فاعل 
اناك اذا حون واد جد النتبر باکر ۰ و خر بالطاپ ور باک الذي هو يطل 
به ٠‏ مم تسترب في اختلاف اصطلاحاتهم على ثلاثة اوجه وا کب من لا يتفطن هذا 
و یفرض الكلام في حد النظر 
و خلافیذ : ويستدل بصحة واحد من الدود ولاس بدري ان حط المنى 
ا اعقول من هذه الامو ر لاخلاف ذه وا ن الام طلاح لامعنی الخلاف فيه واذا انت 
امعنت النظر واهتدیت السبیل عرفت قطما ان أ کار الاغاايط شات من شلال من 
طلب العالي من الالفاظ ولقد کان من حقه ان بقدر ااعانی اولا نم پنظر فی الالفاظط 
نی وبمل انها اصطلاحات لانتغیر بها الصقولات ولکن من حرم التوفيق استدبر 
الطريق ٠‏ ونکل عن افقیق 

فان قلت الي لااساریب في رم وة الدعوى من عذین الاصلين اذا أقر امم 

یس 0 من ان یجب على العم الاقرار ا ومن اين أقتضي هذه 
الاحوال سن | سة التسلم فاعم ١‏ ن ہا مدارك شتی ولکن الذي نتم ف هذا 
٦‏ تاب 2 بد a‏ بط 

الاول ) س مها اطسیات اعنی المدرك بالشاهدة الظاهرة والباطية مثالہ انا ادا 

۳ 0 كل حادث له ساب وني اوت قلا بد فا مه ن ساب فقوا في العام 
حوادث اصل واد جب الافرار به نانه يدرك بالمشاهدة ااظاحرة و حدوث ات حفاص 
امیوانات والنباتات والغیوم والامطار وین الاعراض الاصوات والالدان وان خیل انها 


منعقلہ فالاتقال ادن وگن ندع ال حادناوط امین ان ڈلاٹث الحادث جوھر او عرض 


و0 » 


سوسم دفو می سی سری سب یج میس اسم سی سس 


او انتقال او غررہ وكذلك بع بالمشاهدة الباطنة حدوث الا لام والافراح والضەوم فی فابه 
فلا عکننه آذکاره 
( الثاني  )‏ المقل اض فانا اذا فلا الما م اما قدي موخر واما حادث مقسدم 
ولس وراء القسمین فم ثالث وحب الاعتراف به على کل عافل مثالہ ان تقول کل 
مالا ہق اطوادث فهو حادث والعالم لا يسيبق اطوادث فر حادت فاحد الاصلين 
فولنا ان هالا بسیق الوادت فيو حادث 
ديجب على الهم الافرار به لان الا وبق الادث اما ان يكون مم الحادث او 
بعدہ ولا يمكن ےا کک ادعی قسیا الا كان منکرا ا ہو بدي في العقل وان 
کر ان ماهومم الحادث او بعده ليس بحادٹ فهو ایض منکر اہدمة 
( الثالث التواتر ) مثالہ انا نقول تمد صاوات الله وسلامه عليه صادق لان کل من 
من جاء بالجزۃ فهو صادق وقد جاء هو بالتهزة فہو اذا صادق 
فان فيل انا لانم انه جاء بالمعهرة فتقول ٠‏ فد جانا بالقران والقران ممجزۃ 
ناد | قد جاء بالگمرة .فان سل امم احد الاصلين وهو ان القرا ن مميحزة اما بالطوع 
او بالدليل واراد از رالامل الثالي وهو انه قد جاء بالقران وقال لا 7 ان ااقرا ن 
ما جاه به مد صل الله عليه وسل تسلیا لم یکنه ذلك لان التواتر يحصل العسلم به کا 
حصل ادا الم بوجودہ و بدعواه النبوة وبوجود مكة ووجود موس وعس وسالرالانیاء 
صاوات الله عل مہم اجمعین 
E‏ دان یکون الاصل با بقیاس اخریستند بدرجةواحدة اودرجات 
کثيرة اما الى الحسیات او العقلبات او ااتواترات فان ماهو فرع الاصلین يكن ان 
ەل اسلا" في فیاس اخر مثالہ انا بعد ان تقرغ من الدليل على حدوثالعالم عکنناان 
نحعل حدوث العام اصلا في نظم‌قیاس ,ثلا ان تقو لكل حادث فلہ سبب‌واله (حادث 
ناذا له سیب فلا یکم انکار کون العام حادثًا بعد ان اثبتا بالدلیل حدولہ 
( اظاءس ) س ااسمعیات مثالہ انا ندعي مغلا ان المعاصي عشيئة اللہ تعا ی ونقول 
كل کائن نهو بشيئة الله تعالی والمعاصي کا فهي اذا بشیئة اللہ تعالى فاءا ولا می 
کائنڈ قعلوم وحودها باس وکونها معصیة ة بالشرعواما فوانا کل کائنمشئذ اال 
ناذا ايك ر الم ذلك منعه الشرع مھاکان مقرا بالشرع اوكان قدائيت عليه بالدلیل 
فانا نت هذا الاصل باحماع الامة علي صدق فول القائل ماشاء لله كانومام يشاء لم 


63 
۳۹ 5 ا اما من الانکار 


( الاس 3 - أن الاصل ما خوذا من معتقدات اظمم وهات فانوان ‏ 
بقم انا علیہ دقیل او مم يكن ديا ولا 09 تناه اياه اسلا في 4 سنا وامتدم 
عله الانکار اهادم لمذهيه وامثية هذا ١‏ اتکئرفلا سوا الى تعیننه ٠‏ فان تا نت فول دن 
فرق بين هذه المدارك في الاتتفاع بها في المقايس النظرية ة فاع أ انها متفاوتة في هوم 
الفائدة ان المدارك المقلية واطسية 7 2 كافة الق ألا من لا عقل له ولا حسله 
وكان الاصل معاوما فالس الذي فقدہ کالاصل العاوم بحاسة البصر اذا استعەل مع 
الا که نانه لا تفم وک اذا كان هو الناظر لم يمكندان ينهذ ذلك اصلا وك لک 
۱ وع في حق الامم واما اتواترفنه نافع ولکی في حتی من تواترالیسه فاما من لم 
بثبائر اليه من وصل الینا فی الخال من 7ر ریگ م تبلغه الدعرةٌ فاردنا ان بین له 
ياأتوائران نينا وسيد دنا دا صلی الله عليه وسر تسليا وعلى اله وه مد ی با افران 


بهل ةنا 


ٰ بقدر عليه ما 8 عبله عدة من رتوا تر عندہ ورب یی بتواآر عند قوم دون قوم فقول 
الشافي ره الله تعالى في مسالة فا ل اس بالذي متواتر عند الفقباة من اصعابەدون 
ما من المقلدين وک من مذاهب له في احاد المسائل لم لتواتر عبد ! 0 الفثبباء 
واما الاصل ااستفاد من قياس | خر فلا الهم 1 25 من فدر ممه ذِك القیاس 

واما مسلات المذاهب فلا تنفع الناظر و غانتفم الناظر يعمن يعتقد ذلا اذهب 

واما السمعیات ذلا تنم الا من بشنت الهم عنه فہذہ مدارك عاوم هله الاصول 

ا فیدة بار تیا ونظمہا الم بالامور اللجهولة الطاو بة وقد فرغتا من ادات فالنشتفل 
بالافطاب الى ثي مقاصد الکتاب 

( القطب الاول ) -- في اانظرني ذات الله تعالى وليه عشر ده‌اوي 

( الدعوى الاولى ) -- وجوده تعا ی نقدس برهانه انا قو لكل حادث شمدونه 
سب والعا م حادث فیلزم منه ان له سب ونعنی بالعا م رد سی ا نعالى وامنی 
بکل موجود سوى الله تعالى الاجسام كلها واعراضہا وشرح ذلك بانتفصیل انا لانشك 
في اصل الوجود ثم ۳ ان کل موحود اما میا اوغیر یز وان کل یز ان لم یکن 
فيه تاف فلسمیه جرھ را 5 وان تلف الى غيره هیناه حسما وان غير ایز 
اما أن بستدعی وجوده وا قوم به وا اس يه الاعراض او لا ستدعیه وهو الله ”ڪا 
وتعا ی فاما یوت الج امواعراضہافعلوم: ااشاهدئولا باتفت الى من ؛ بنازع فا لاعراض 


دع سول توت ی یی ماس ہت و ل ی ی 
وان طال فیا صیاحہ واخذ مس منك دابلا عليه فان‌شفبه ونراعهوالغاسه وصیاحەان 
| يكن موجودً! فکیف هغل بالجواب عنه والاصفاه الیەوان کان وجو دا فہو لا عوالة 
غير جام المازع اذ كان جما موجودً! من قبل وم یکن التنازع «وجود افقد عرفت 
ان الجسم والعرض مدركان بالمشاهدة فاماموجود ليس بجسم ولا جوهر “تيز ولاعرض 
فيه فلا بدرك باس ون لدعي ۽ وجوده رندعی أن العام موسود به و بقدرته وهذا 
يدرك بال لیل لا باس والدایل ما ذکرناء چم الى محقبقھ نقد حعا فيه اصلین 
فلمل الخصم پنکرها فقول له في اي الاصاین تتازع .فان قال انما انازع في قولاشا 
کل حادث فله سبي فن این عرفت هذا فتقول : ان هذا الاصل يجي الافرار به 
ذانه اولي" ضروري في المقل ومن عرفف فيه فاغا ررقف لانه ربا لا پیکذف له ءا 
نر يده بلفظ اطادت ولفظ السب واذا فبعها صلق عقله بالضرورۃ بان ككل عادث 
سیب فانا نعنی باطادث ما كان معدوما تم صار موجود " فنقول وجوده‌قبل ان وجد کان 
الا او مكنا و بأطل ان بکون عالا لان ا مال لا جد قط وان کان مک فاا 
نعئی بالمكن الا ما يرز ان بوجد و بجوز ان لا بوجد واک ن لیکن موجود ! لانه اس 
يحب وجودہ لذانه أذ لو وجد وجودہ لته لكان وا یا لا مکنا بل قد افر وجوده 
الى مرجم لوجوده على المدم حتی ببدل العدم باوجود فا اکان اس“فرار عدمہ من یٹ 
انه لا مرجم اوجود على العدم شنم پوجد اارجع لا پوجدالوجود ون لا نر ید پاب 
الا "ارجح : وااصل ان اامدوم ا مر المدم لا پنیدل عدمه بالوجود ها لح قق ام 
من الامور برخم جانب الرجود على ا“ترار العدم وهذا اذا حصل في الدهن معنی فاه 
کان العقل مضطر | الى التمدیق به فہذا بیان اثبات هذا الاصسل وهو علي اقيق 
شرح لافظ احادث والسبب لاقامة ديل عليه 
فان فيل لم تتكرون على من بنازع في الاصل الت الي 20 ان العام حادث 
فقول ان 1 0 لیس باولى” فی العقل بل نشته ببرهان منظوم من‌اصاین 0 ù‏ 
هو انا نقول اذ قلنا أن المالم حادث اردنا بالمالمالآن الاجسام والمواهر فقط فقول 
كل جدم فلا يخلو عن اطوادث وکل ما لا خر عن اطوادث نیو حادث فیلزم مندان 
کل جسم فب وحادث فنی اي الاصلین الازاع 
فان قیل 7 قيل کی جم ! او رز فلا يخاو عن الطوادث : قانا لانه لا خلو 
عن اطرکة والسكون وھا حادثان فان قبل ادعیتم وجودها م حدوثها با فلا سل الجود 


«6 ۱۵ ۷ 

ولا الحدوث قانا هذا سول قد طال الجواب عنه في تصانیف الکلام ولیس نیقی 
هذا التطو یل فالہ لا بعدرقط من مسارشد اذ لا يسريب عافل قط سیف بوت 
الاعراض في ذانہ من الا لام والاسقام داع والعطش وسائر الاحوال ولافي حدوغا 
وكذ لاك اذا اظ نا الى اجسامالعاام لم تسرب فی تبدل الاحوال علیہاوان تلك ااتبدیلات 
حادثة وان صدر من خصم مواد 9 لامعٹی الاشتغال به وان‌فر ض نيه خصم معنقداا نقوله 
فبوفرض مال ان کاناطصمعافلا بل اص في حدوثالعالم الفلاسفةوم مصرحون بان 
اجسام ۱۳ لم تنقسم یا سمواتِ وش هي مر کا علي 00 حاد حر كات احادثةولكما داعة 
متلاحقة على الاتصال ازل وابد ! وا ی العناصر الاربعة الى يحو یا مقعر فلا القمر وشي 
E ۳ ٦‏ ٠ة‏ اصورها واعراضہا وتك الادة قدعة والصور والاعراض حاونة 
متعاقبة ليها ازلاً وابد | وان الا* بنقاب بالرارة هواء والمواء یل باطرارة نار 
0 بقية المناصر وائها ازج امآزاجات حادثة فنلکون من ما ااعادن والتبات‌واطیوان 
فلا تنفك العناصر عن هذه الصور اطادثة ابدًا ولا تنفك|أسعوات عن اطركات الاد 
ابدا واا بنازعون في فولنا ان ما لا ڪاو عر ن الوادث فرو حادث فلا معنی للا طئاب 
في هذا الاصل ولکنا لا اة الرسم تقول 

ا اش رورة لا E‏ کون ر وها حادثان اما اطرکة خُدوثہا 
وس وان فرض <وشر سا ک كن کالارض فغرض حر رکه لیس تال بل نع سوازه 
بااضرورۃ واذا وفع ذلاك ا كان اد گا وگان معده] للسکین فیکون السکون اتا 
قله حادثًا لان القدهلا ينعدم کا سنذکرہ فياقامة الدليل على بقاه الله تعالروان اردنا 
سياق دلیل على وجود الركة زائدة على الجسم قاتا انا اذا فلا هذا الوم مرك این 
بنا سوی المومر بدئیل انا اذا قادا هذا الجوهر لس ترك صدق قوانا وال کان 
الجبعر بايا سا کنا فاو کان اهوم من اط رکه عون اعلوهر لكان ھا تھی عين اطوهر 
ومکذا بطرد 'ادلیل في اثبات السکون وفیہ وعلى الجلة نتکاف الد ليل على الواشدات 
پزبدھا موا ولا يدها وضوحاً 

فان قیل فے عرفتم انبا حادثة فامارا كانت کامنة نظہرت ٭فانا لو کنا نشتغل في 
هذا الکتاب بالنضول ال تارج عن المقصود لابطانا ااقول ہالکون والظرور في الاعراضش 
راحا هتکن ما اقوط مقصودنا فلا فقيل بد بل نقرل ادوم ل نے أرق ام کة 


اذہ اه ی يها معا عادثان فقد تست اله لا عام هن اطو اد 
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فان ٹیل فلملہا ائنقات اليسه دن دوم ار ثم (عرف بطلان القول باتتقال 
الاعراض لیا تد ذكرفي ابطال ذلك اول ضعيقة ا اطول الکتاب بنقلها ونقضها 
ولكن ایح في الكشف عن بطلانہ ان بين ان جوز ذلاڪ لا ينسم له عقل من لم 
بيعل عن فهم Aa‏ الەر ض وحقيقة الانثقال ون ہم حقیقة ااعرض تی اسع اق 
الانتقال کرد و بیاه أن الانتقال عبارة اخذت من انتقال اطوهر مناز الیحیز وذلاك 
اشامت ف المقل بان فم وهر وم اطيز وم اختعاص الأوهر باطیز زائد علي ذات 
اور 9 ۴ ان العرض لا بد له من عمل 3 لا بد هر دن حیز تفیل ایی 
اضافة العرضی الى ا ەل كاضافة اجوهر الى آطیز فسیق منه الى الوم امکان الانتقال عنه 
کیا فی الجوهر ولوكانت هذه المقارسة حیحة لكان اختصاص العرض باعل كرا زاید"ا 
على ذات العرض واغدل کا كان اختصاص الور بالميز کو زائدً! على ذات الومر 
واطوز واعار قوم بالعرض عرض 3 تفر قیام العرض بالعرض الی اختصاص! سر ات 
علي القائم والمقوم 4 ومكذا باساسل وبوأدي إلى ان لا وود عرض وا ۳ مٰ توح 
اعراض لا ابة ۱۵ اث عن السب الذي لاجله فرق بين اختصاص الەرض با عل 
وبين اخعصاص الوهر باطیز فی کون احد الا ختصاصین دای علىذات الختعص ودون 
الآخر ۳ پتہین الغلط في توم الاتقال وااسر فيه انا عل وان کان لازم لاعرض کا 
ان ایز لازم ودر ولكن بین اللازمین فرق اذ رب لازم ذاتی لاشي؛ درب لازم لیس 
داي لمشي * واعني بالذا قدا يب بطلا نه بطلان الشيء فان بطل في الوجود بطل 4 وسود 
اليه وان بطل في ااعقل بطل وجودالعا به في المقل والیز' لبس ذانيا لوه رنانائعل اسم 
والحوعر اولا 1 انظر بعد ذلاث فی الیز أهو امر ات امو امر موهوم‌وتتوصل الى تیقی 
ذلاك بدلیل وندرك ام باس ف ا شامدۃ من غير ديل فلز لاک | یکن اعليز امین 
hi‏ سم ز رد ان از بد و یازم من فقد ذلاب ایز وتند له بطلان جسم ز بد ولس 
كذلاك طول ز ید مثلا لانه عرض في ز بد لا نعقلفي نفسه دون ز بد بل عمقل ز بدا 
الغو بل نطو ل ز ید يعلم ۳ ودود زيد ویازم من قدیر عدم زيد بطلان طول زيد 
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فلاس اطول ز بد قوام ف أو<ود وي العقل دون ز بدفاختعاصه پزید ذالى اي هو 
رازه ليه انی زائد ale‏ هو اختصاص فان بطل ذلكث لاختداص بطات ذاه ۳ لامقال 
بعلل الاختعاص فطل زائه اذ لس ادص اید ر وك ۳ عل ذاه اعنی ذات 
العرض يخلاف اختصاص اطومر باطرز فانه زائد عليه تايس في بطلاته بالانتقال با 


تنعل 


بعلل ذاتەورجع الکلام الى ان الانتقال پعال‌الاختساص باعل فان کان‌الاختصامن 
زائدا عیالذات اتبطل به الذات وان يكن معنی زاند! بطلت ببطلانه الذات نقد 
الكشف هذا ول النظر الي ان اختصاص العرض بوه ل يكن زان ھا على ذات‌العرض 
کاخ:صاص اطوهر يجيزه وذلاك ما دکوناه من امي اطوهر عقل وحدء وعقل اطیز 
به لا الجوفر عقل الیز واما المرض فانه عقل بالوعرلا يسه فدات ااعرضش وکوند 
تعوهر امین ولس له ذات سواہ اذا فدرنا مفارفتہ للاك اخوهر الین نقد 0 
عدم ذاته واا فرضنا الکلام في الطول لغم القصود فانه وان لم يكن عرضا ولک: 

عباوة عن كثرة الامسام / سر وال ولكنه عقرب لر ضا ال فى افہم ادا فہم فاننقل 
البیات الى الاعراض وهذ! التوفيق وا حشیق وان ل يكن لائڈا اب الايجاز ولكن 
افلقر اليه لان ما ما کر فيه غير مقنم ولا شاف تقد ذ 7 دن ابات احد الاصلین وهر 

ان الما لایو عن الوادت فانه لا لر عن 0 ھ8 حادثان ولیسا منتقنين 
مع ان الاطتاب ليس في مقابلة خسم معتقد إ قا اجم اتلاسفة على ان اجسام ال 
لایر 3 اطوادث ۳ اون دوت العام ٠‏ وان قیل فقد رم تی الاصل الثاني وهر 

قولگم ان مالا ينو شن ن اطوادث فيو حادث نا ال ایل عليه ۰ قدا لان العالم و کان 
قدا مم انه لايخاو من اخوادث لابعت حوادث لا اول ذا ولازم امن تکرن دورات 

اامااک غير متناعية الاعداد وذلاك مال لان کل دا ايففي الى ا مال فو تال وی نیون 


زم شاه تل 2 4 الات 
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الاو ان ذلاث لو ثبت لکان قد انقضی مالا نباية له ووٹع فين دنه وانتهیی ولا 
فرق برن قولدا! نقغی ولا بين فولا انٹھی ولا بين فوانا :ام یی ایازم ان ن بقال ند آذامی 
مال اهي ومن ا ال المین ان بدا می مالا اي 7 4 وینقمي مالا باش 

الثاني ان دورات الاك ان م تكن منناھیڈ في اما شفع واماود روامالا نع پر ولا 
وتر واما شام ووار فا نقتھ الاقسام الار امه حال فافض الا عمال اذ سيل عدد 
ليا شغم‌ولا وار آو و شنع ووتو فان اشنم هو الذي سم ای ەنساو رین کالشر ملا والوتر 
هو أصد الذي لاش ,الى مساو ہین کائسعۃ وکل .و من اعاد اما ار 
الاسم مساو ين اوه ِنقسم عساو بوث واما أن بتصف بالااقساموعدمالانقسام أو رتاک 
عا یا فير مال و باطل ان کون وا لان الشهم انما لایکوںوترا لازه بموزه واحد 


يو ۲ 36 الاشتویاد 


ات یس او وه کت و 


€} 


پاذا الشاف اليه واحسد صار وترا ا نیف اعوز الذي لا ینای وامد وعال ان یکون 
وترا لان الوتر يصير شما بوأهد وباي ورا لانه بعوزه ذلك الراحد نیف اعوز الذي 


5 پاناهي واحد 
الثالث انه بازم علیەان یکون عددان كل واحدمنه! لایشناي ع ان احدہ ما افلمن 

الا خر وشمال ان بکون مالا بتتاهی افل ما لايتناهى لان الافل عو الذي بعوزه شيء 
واضيف اليه اصار مساو 3 ومالا رت بعوزہ شی وياله ات زحل عندم 
يدور في كل ثلائینسةدورةواعدة وا س‌في کلسنڈدورةۃ واحدةفيكونعدد دورات 
زحل مثل ااث عشر دورات١‏ یی اذ الس تدور في ثلا ٹین سنةثلا ٹین دورة وزعل 
يدور دورة واحدة والواحد من الثلاثين ثلث عشر م دورات زحل لا غہایة شا دای اقل 
من دورات امس اذ بعل ضرورة ان اٹ عشرالئيء اقل من الشي؛ والقمر يدور 
يي السنة ة ۳ عشرۂ مره ۶ فیکون ءدد دورات ت الوس مثلا لصف سدس دورات القسر 
وکل واحد لاغایة له و مضه اقل من بعش نذلاك من ا مال البين ۰ فان قیل مقدورات 
الباري تعالى عندک لا نهاية ھا وکذا معلوماته وااعلومات ١‏ کر من القسدورات اذ 
ذات القدم تعالى وصفانه معلومةلہ وكذا الموجود الستسر الوجود ٠ولبس‏ شيءمنذلاك 
مقدورا ۰ قا ن اذا فلا لانباية اقدورانه لم نرد به مار يك بقولا الانهاية معلوماله بل 
نريد به أن لله تعالى صفة بەبر عنہا بالقدرة يتأني بها الايجادوهفا الثاني لاینمدم قط 

ولبس تحت فولنا هذا التاتي لابنعدم اثبات اشياء فضلامن‌آن توصف بائها مثناہیة 
او غيز متناهية وانما بقع هذا الفاظ ان بنظر في المعاني من الالفاظ فیری توازن افظ 
المعلومات وانقدورات من حیث التصريف في اللغة فيظن ان الراد بہما 0 
لامناسية بسا أأنية مت قوانا المعلومات لا نہابة ا ایض سر یخالف ااسایق عنه الى 
الماد السایی منه الى الم اثبات اشياء تھی معلومات لاتهاية لما وهو ال بلالاشياء 
في الو جودات وهي متناهية ولکن بيان ذاك بسندعي تطو یلا 

وقد اندفم الاشکال بالكثف عن معني تفي النهاية عن "اقدووات‌فالنظر في الطرف 
الثاني وهو !اعاومات مستفيي عنه نی دفغ الالزام فقسد بانت جة هذا الاصل بالنہج 
الثااث من مناخ الادلة المذ كورة في القبيد الراہم من الکتاب 

وعند ھہذا بعلم وجود الصائع اذ بان القياس الذي ذ کنا ه وهو قولنا ان العام 

حاوث وکل حادث فله سيب فالعاغ له سیپ 
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فقد ثينت هذه الدعوى بهذا المنبج ولکن بعد لم یظہر لنا الا مو جود السبب ناما 
کونه جاو او ند وص له 0 بظرر مدفالنشتفل به 

( الدعوي الثانية )۔ ندعي ان السبب الذي اثيتياه لو جود الما قدی ذازه او ركان 
حادثا لافئر الى سیب أ خر وکذلاگ السبب الاخرو يت اسل اما الى غير ا 

واما ان ينتهبي الى لديم لاتحالة يقف عنده وهو الذي نطلبه وميه صانع الما ولا 
بد" من الاعاراف به بالضرو رة ولا اني إقوانافدی الا ان وجودء غير مسبوق بعدم 
فليس تخت لفط القدع الا اثبات مو جود ونفي عدم سایق 

فلا نظان ان القدم معنی زا على ذات القدي فبارمك ان قول ذللك العنی ایض 
قدي بقدم زائد عليه و بتساسل القول الى غير اة 

( اادعوی الثانية ) س ندعي ان صانم الما مع کونہ ید ل بزل فهو باق لا 
:رال لان مات قدمه ا شال عدمه 

وانما قلنا ذلك لانه لوالعدم لافتقر عدمه الى سیب فانه طار بعد استعر ارالوجود 
ف القدم 

وقد ذكرنا ان کل طار فلا بد له من سبب من حیث اله طار لا من حیث انه 
دوجود 

وکا افتقر تبدل اامدم بالوجود الى مرجح للوجود على اامدم فكذلك بفتقر تبدل 
الوجود بالعدم الى رجح للعدم علي الوجود 

وذلك ارجح اما فاعل بعدم القدرة او ضسد او انقطاع شرط من شروط الوسود 
وبعال ان جال علي القدرة اذ لوجود ثبي «ثابت #وز أن يصدرعن القدر ففیکون القادر 
باستماله فعل شتا والمدم لبس ہشيء فیستحیل ان يكون فعلا وافما باثر القدرةه فان 
تقول فاەل العدم هل فمل سین فان قيل نم كان تالا لان الانى ایس بنید 

وان قال المعتزلي ارہ ن العدوم شي» وذات فلاس ذلا الذات من اثر القدرة فلا 
شصف أن بقول الفعل الوافع بالقدرة فعل ذلاگ الذات فانہا ازلية واغا فعلہ آئی وجود 
الذات وني وجود الذات ایس شب فاد ما فمل شب 

واذا صدق قولنا ما فعل شيا صدق قوانا انه ۱ تمل القدرةف اثر البتةفبت یکا 
گان و يفمل شيم 


0 باظل ان يقال انه زعا ده ضدہ لان الفد ال فرض اد اند فم وجوده تضادۂ 


٦ 0 ٠ 


چوسسويسپو سيب حدر ومسسودو سپ دودح وود و نسم وضع ريج SS‏ بيج 


القدیم وکان ذلاث اولى من ان بنقطع به وجود القدع 

رثلعال ان بکون له ضد ديم کان موجود ا aa‏ ف القدم ول مدمه وقث عدمه 
الان و باطل ان بقال انعدم لانعدام شرع وجوده فان الشرط ان کان عاد ا“ شال 
ان بکون وحود القديم مشروطً بخادت وان کان فدي) فالکلام في اسفالة عدم الشرط 
كالكلام في اسقالة عدم المشروط فلا بتصور عدمہ 

نان قہل فما ذا آفی عند اطواهر والاعراض : قلا اما الاعراض #بانفسها واعنی 
بقولنا ہانفسہا ان ذواتا لا یتصور ذا بقاء 

و بهم المذهب فيه بان پفرض في ا ركة فان الا كران ااتعافبذنی ايان معواصلة 
لا توصف بانہاحرکات الا بتلاحقہا على سیل دوام ادد ودوام الانەدام 

فانہا أن فرض بقاؤها كانت سکیا لا حركة 1 تعقل ذات الطركةما یعقل »عب 
المدم عقيب الوجود ۰ وهذا یفہم ني اغ رک بغير برهان 

واما الالوارن وساتر الاعراض فا نها 0 زناه من انه أويق لا قحال عدءه 

بااقدرۃ و بااضد کیا 5 بق ف القدم ومثل هذا العدم مهال في حت الله تھا 

فانا بينا فدمہ اولاً واسقرار وجوده فیا لم يزل فلم يكن من ضرورة وحودہ حقيقة 
اوه عقيبة کا کانمن ضرورة وجود اطر کڈ حقيقة ان نفنی عقیب الوجود واما 
اجواهر فالعدامہا بان لا تخخلق فیا ارک سود یلع شرط وجودهافلا بعقل,قاو ها 

0 اادعوی الرابعة ) س ندعی ان وہ الما اس جوهر "هيز لانه فك سی قل مه 
ولو کان را لكان لا يخاو عن ا لحرکہ في زه او السکون فبدوما لا خاد عن اراد 
لبو حادث کیا کے 

فان فیل ہم كرون عليه ن لكيه جوھر ا ولا سنقده 8 ٠‏ قادا المتل عند نا 1 
بوجب الامتناع من اطلاق الالفاظ وانا وافا ينم عنه اما ق اللغة واما علق الشرع ۰ ام 
حي اللغة فذلاث اذا ادعی أنه موافی وضع اللسان فیرحت عنه فان ادعی واضعه له اله 
امہ علی اط ةة اي واض ضع اللخَة وضعه له فو كاذب على الاسان‌وان‌زم انه استمارة نظرا 
الى اي الذي به شارك ااستعار منه فان صلم للاستعارۃ لم ینکر عليه جح اللغة وان لم 
يصلح فيل له اخطاث علي اللغة ولا إستعظم ذللك الا بقدر استعظام صنیع من بعدلی 
الاسشعارة والنظر” في ذللك لا يليق عباحث العقول 

واما عمق الشرع وجواز ڈگ وگھر 3 فو اٹ فقهي يخي طليه على الفقباء اذ لا 


0 ف بن امون مر سخ از اطلاق الا افاظ من غير ارادة ۵ئ“ فاسدو بین الث 0 
رم , ۱ ای ۰ کا ۔ ې 0 شا 


ابس ر جمپبرخع یچ یججومبیھ یی 


gry‏ بيجن مع چرسمےہوے-مکرپ بی دم-چجیہوسعے 


حواز الافعال وفیه را يان 
. احدها ان بقال لا بطل امم في حت الله تعالى الا بالاذن وهذا لم برد فيهاذن 
رم ٠‏ واما ان يقال لا رم الا بالدھی وهذا لم برد فيه نعي فينظرفان كان يرم خطاء 
فب الاحتراز منه لان ایہام اططاء في صفات الله تعالی حرام ٠‏ وان ام يوه خطاء چڳ 
ٹر يه فكلا الطريقين عتمل ثم الابھام يختاف بالاغات وعادات الاستعال فرب افظ 
بوم عند قوم ولا بوش عند غيرغ ۰ 

( الدعوي اامسة ) -- ندعي ان صالع العالم 00 لان کل حمم‌فپوهتا لف 
من جوهر ين متحبزین واذا ا“تحال ان یکون‌جوم" | احال انيكون .ہا ون لا تمي 
الم الا مذاے 

نان میاه جما و يرد هذا المەنی كانت المضايقة ممه بت اللغة او بحق الشرخ لا 
بق الەقل فان المقل لا یع في اطلاق الالفاظ ونظر اطروف والاصوات التي في 
اصطلاحات ولانه لو كان 0 لكان مقدرًا بقدار مخصوصو جوز ان پکرن اصفرمنہ 
او | كبر ولا پارجح احد اطائزين عن الآخر الا قمص ومرجع کا سبق فیفتقر الى 
تخصصی يتصرف فيه فيقدره بقدار خصوص فیکون مصنوعا لا صانعا وعخاوقًا لا خالقا 

( الدعوي السادسة  )‏ لدعي أن صانم العام اس بعرض لاا نعنی بالعرض ما 
إستدصي وجوده ذاتا قوم به وذلاث الذات جسم او جوهر ومھا کان الجسم واجب 
الحدوث کان الال فيه ایض اد لاعمالة اذ پیطل انتقال الاعراض‌وقد بینا ان صانم 
العالم قدي فلا کن ان بكرن عرض وان مم من العرض ما هو صفة اشيء من غير ان 
بکون ذلات الشيء متخيرًا فين لا نتكر وحود هذا فانا نسشدل على صفات اللہ تعالی نم 
برجم الازاغ الى اطلاق اسم المانم والفاعل فان اطلافہ على الذات اارضوفة بالصفات 
اولی من اطلافه علي الصفات ‏ 

ناذا فلا الصائم ایس بصفة عنینا به أن ااصنع مخساف الى الذات الٹی تقوم مها 
الصفات لا الى الصنات کا انا اذا قلا النجار لیس بعرض ولا صفة عنيتا به ان صنعة 
التجارة غير مضافةالىالصنات بل الىالذات الواجب‌وصفہا بجسملة من الصفات حن یکون 
صان نکذا القول في صانم العالم وان‌اراد المنازع بالعرض ام را غبراحال في الحم وغير 
ا( مة القاقة بالات کان ای في منمه لأغة او الشرع لا لامقل 


٠‏ الدعوی السابعة ) -“ ندعی انه لیس في جهة ##صوصة من الهات الست ومن 
عرف معنى لفظ الم ومعني لفظ الاختصاص ذهم‌قطماً اسقبالة الجھات علی غير اخواهر 
والاعراض اذ اطيز معقول وهو الذي #تمن آطوهر به ولکن ايز انما يمير جهة اذا 
اميف الي شی آخر یر 

فاطهات ست فوق واستا ل وقدام «خاف ويين وثمال ٠‏ فعنى کون الذي» فوقنا 
عو آنه في حیز پل جاب الرس ٠‏ ومعنی کوزه Ê‏ انه في سيز پلي‌جانب الرجل ٠‏ وکا 
سائر الجھات فكل ما فيل فيه انه في جهة فقد فيل انه في حبز مم ز يادةاضافة 

وقولنا الشي ° في خيز بعقل بوحيين احدها انه ختص به بحیت كنع مله مر 
ان پوجد مث هو وهذا هو اودر والاخر أن يكون حالا في الوعر فاته قد يقال انه 
#هة ولكن بطر بت النبعية وہر فليس کون امرض في حية ککون الجوهر بل اطهة 
وهر اولى والعرض بطريق التبعية لجرهر فہذان وجمان معقولان في الاختصاص باطية 

فان اراد الخص احدها دل علي بطلانه ما دل على بطلان كونه جوهر! او عرفا 

وان اراد ,۳ غير هذا فر غير مفہوم فيكون ا لمق في اطلاق أففله م ينةك عن معنى 
غير مفبوم لاغة والشرع لا العقل فان. ۰ قال الم انما ارید بکونه يجهة معني سوى هذا 
فم تكره٠‏ ونقول له اما لفظك فاما نشکرہ من حیث اله يوم المنهوم الظاهر منه وهو ٠ا‏ 
بقل الجوهر والعرض وذلاک كذب على الله تعالی‌واها مرادلك منه فاست انکرہ فان دا لا 
امه کف انکه وعساك ترید به گله‌وندرته وانا لا کی کن يجهة على معني أنه 
عم وقادر فانك اذا يحت هذا لباب وهو ان تريد بالفظ غير ما وضع الافظ له و يدل 
عليه في الغام ۸ ل يكن ما و بد به حصر فلا دانکه ام م مرب عن مرادل ها اليد من 
امر يدل علي الحدوث فان کان ما يدل على اطدوت فهو في ذاته محال ویدل ايضا على 
بطلان القول باطهذلان ذلك بطرق اطواز اليه ويحوجه الى مخض يخصصه باحد 
وجوه اطواز وذلك من وجھین احدها ان الوة الى تختص به لا تمعن به لذانه فان 
سائر الميات »تاو ية بالاضافة الى المقابل للجية فاختصاصه ببعض اجات ااعینة لس 
بواجب إذاته بل هو جائز نز تاج الى خصص #صعه و يكن الاختصاص فيه معني 
زانك, 75 لی ذاه وما بتارق اطواز اليه ا“ شال فد مه بل القدجعيارة عادو واحب اوجود 
من جمیع الجوات ٠‏ ان قيل اخدصی ية فوق لاله اشرف اطهات 
قلا اي اما صارث الجيةحهة فوق باه العام في هذا اخیز الذي خلفه فيه فقيل خلق 
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العالم لم يكن فوق ولا مت اصلا اذ ها مشتقان من الرأس والرجل و یکن اذ ذاك 
حیوان فأسعى اسلية التى تلى را سه فوق والمقابل لہ حت 

والوجه الثاني انه لو کان يجبة لكان از با لجسم العالم وکل مال فاما اصفر منه 

واما | کپرواما مساو وکل ذلك یوجبالنقدیر بقدار وذاك المقدار يوز نيال اب 


فرض اصغر منه او اکر یناج الى مقدر وثخدصن 

فان فيل لو کان الاختصاص بالجبة بوجب الاقدیر لكان العرض مقدرًا 

قادا العرض لس في جہة بنفسهبل بتبعيته لجوھر فلا جرم هو ايها مقدر بالتبعية 
فانا 2 انه لا توجد عشرة اعراض الا في عشرة جواہر ولا یتصور ان بكونفي عشرین 
ف#قد یر الاعراض عشرة لازم بطر يق التہعیةاتقدیرالمواہ رکا لزم كونه بجرة بعاریق التبعیة 

فان فيل فان لم یکن گا وص| جيه فوق فا بال الوجوه والا بدي ترفع الى اسما 
في الادعية شرءا وطبعا وما باله صلی الله عليه وسل قال لجار ية التي فصد اعتافها فاراد 
ان پستیقن ايعانها این الله فاشارت الى ا ا نقالانها مامنة+فالجوابعنالاولانهذا 
باهي فول القائل ان لم يكن الله تعالى في الكعبة وهو بيه ھا بالتا سح ونزورهومابالنا 
استقبله في الصلاة وان لم يكن في الارض فابالنا نتذلل بوضع وجوهدا على الارض في 
السود وهذا هذبان بل يقال فصد الشرع من تعبد اخلق بالکة في الملاة ملازمة 
اأثبوت في جہة واحدة فان ذلاك لاعالة "فرب الى الحشوع وحضور القاب من الأردد 
على الجبات نم ا كانت الجبات متساوية من حیث امکان الاستقبال خصص اللہ بقعة 
خصوصة بااتشریف والتمفليم وشرفها بالاضافة الى نفسه واسمال القاوب اليا شمر رغه 
اٹیب عي‌استقباها فکذلاٹ الساء قبلة الدعاء كا أن البيتقبلة الصلاة والمعبود بالصلاة 
والمقصود بالدعاء مازه عن الأول قي البيت وااسیا* مم في الاشارة بالدعاہ الي السماہ سر 
اطیف يعر من بتنبہ لاءثاله ۱ 

وهو أن شا العيد وفوزه في الا خرة بان بتواضع لله تعالى و بعتقد التعفام لربہ 

والتواضع والتعظيم تمل القلب وآ لته العقل واطوارح" انما استاملت اتطہیر القاب 
وتركيعه فان القاب خلق خلقه تا ثر بالواظبة على اعالى "طوارح کا خلقت ا وارح 
متا نی قاستقدات القلوب ٠‏ ولا كن المقصود آن بتواضع في افسه بعقله وفلیه بان پعرف 
ندره ليور فة رنیته فی الوجود طلال الله تعا لی وعاوہ ووان می اعظم الادلة علی 
یه الموجبة اتراضهه أنه لوق من تراب کلف ان بضع علي الأراب الذي هو اذل 
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الاشیاه وجھہ' الذي هو اعز الاعضاء لاستشعر فليه التواضع بفعل اة ءا تہا لارض 
فیکون البدن مثواضعَا في < مہ وشخصہ وصورتہ بالوجه ا مکن فيه وهو معائقة الآراب 
الوضيم السيس وبکون العقل متواضها ری با يليق به وهو معرفة الضعة وسقوط الرثبة 
وخسة ا مازلدعند الاأعفات الى ما خلق منه 

كذ اك التعظيم لله تعالى وضيعة على القلب فيها نجاته وذللك ایض ينبني ان تشترلد 
فيه اطوارح و بالقدر الذي يکنه ان تمل الجوارح ۰ وتعظيم القلب بالاشارة الى عاو 
اارتبةعی‌طر يق ااعر نقوالاعتقاد ٠‏ وته‌ظي اخوارح بالاشارةالي دا الذي هو اعلی 
الجيات وارفعہا في الاعتقادات نانغابة تعظم ا ارح ة استعم اما في اهات حتى آن‌من 
ااعتاد ا ہوم ا حاورات ! ان تفصح الانسان عن علو رتنته غيره وعظم ولایته فیقول آمرہ 

في السا السا بعة وهو انا باب علي علو اارنبة 3 , ستعير لمعاو کان وقد پشیریرامہ 

الى السیاه في تعظم من يريد تعظيم امرء اي امرہ في الساء اي في اعلو ونکون ااساء 
عہارۃ عن العاو فانظر كيف تلف الشرع يقلوب املقو جوارحهم في ساقم نی تعظیر 
اله ( و کف ) جبل من قلت إصيرته وم بات الا الى ظاواهر اخوارح والاجسام 
وغفل عن سرار القایب واسٹغنائہا في ااتعظم عن تقدير اطهات تون ان الاصل مایشار 
البه باطوارح ول يعرف انامظدةالاولی لتعظيم القلب وان تیه باعتقاد علو الرتبة لا 
باعتقاد علو اکان وان اطوارح في ذلك 0 وانباع يخدمون القلب على ااوافقة في 
التعظير بقدر امک أن فما ولا كن في الموازح الا الاشارة ا یا بات ( خبذا هوالسر) 
في رفم الوجوہ الي ا(سماء عند فصد ااتعظم و يضاف اليه عند الدعاء اعر اشن وهوان 
ال عا: لا بلدك عن سوال مة من ام الله تعالى وخرائن مہ اسهوات؛ وخزان أرزاقه 
اللاك ومقرم مالکوت! وات وم الوکلون بالارزاق وقد فال الله تعالى ( وفي|اسعاء 
7 زلم وها توعدون ) والطيع بتقاضی الاقیال بالوجه على اطزانة الي هي مقر الرزق ' 
ا اطاوب فطلاب الارزاق من الاو اذا اخبروا بعفرقة الارزاق على باب الزانة مالت 
وجوه موقاو الى حية اخرانة وان لم بمتقدوا انا لاک في اخارانة فہذا ہو ترك وجوه 
ار پاپ الدين الى هة السها طبعاً وشرعا 

اما العوام فقد بعتقدون ان معبودم في السماء فیکون ذلاث اعد اسہاب اشاراج 
تعالى رب الار باب عا . قد الزائغون ۱۶ كيرا 

واما حكه صاوات اللہ علي ٭ بالاوان لجار ية !ا اشارت الي السماه فقد انکشف به 
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اف اذ 0 لا سبیل للا خرس ال تفہم © 2 مد ذ الا بالاشا رة الى دية المار ققد 
كانت خرساء کا حك ۰ وقد کان بظن بها انها من عبادة الاوثان ومن يعتقد اله في 
بت الاصنام فاستنطقت عن معتقدها فع رفت بالاشارة الى الما ان معبودها ليس في 
يوت الاصنام کا يعتقدوه اولٹك 
نان فيل فنفى اللية بدي الى ا حال وهو اثبات موجود تخاو عنه اطهات الست 
ويكون لا داخل الال ولا خارحدولا متصلاً 7 ولا نماد عنه وذلاك مهال 
فانامسلم ان کل موجود بقبل الانصال فوجوده لامتصلا ولاءنفصلا ال وان كان 
موحود بقیل الاختصاص بالحیة فوجوده ممع خلو ا لھات ااست عنه مهال اما موحود 
لا بقبل الاتصال ولا الاخعصاص باعِية غلك عن طرفي اللقیض غير عال وه و کفول 
ااقائل ‏ تحیل موحود لا يكون عاجرا ولا قادرا ولا علنولا جاعلا فان احدااتضادین 
لا يخاو الشی» عنه فيقال له ان کان ذللك الثى: فابلا لعضادین تفیل خلوم عنما 
واما الجاد الذي لا بقبل واحد | منما لانه قد شرطها ور جا ظار عنما اس 
تحال ۰ فکذلاك شرط الاتصال والاختصاص باطهات ا موز والقيام بالنجرزفاذا فقد هذا 
۸ اسيل الخلق عن متضادته مم ارجع الاظر اد ا ای ان موحودا لیس يز ولا هو في 
“يز بل هو فاقد شرط الاتصال والاختصاص؛ هل هو محال ام لا 
فان زع م الهم ان ذاك مال وحوده فقد دلانا عليه بانہ مها بان ا كل “فيز 
حادث را ا بفاقر الى فاعل ایس بحاد فقدازم بااضرورة من هاتين المقدمئين 


پسپ‌ہسپ پسیپ۔ 


تموت موجود ایس تھیزاما الاصلان نقد ائبتناها واما الدعوی اللا زیڈ نها فلا يل 
الى حعدهاه مع الاقرار بالاصلين 

نان قال العم ان مثل هذا الموجود الذي ساق دلیکم الى الات غير منہوم 
يقال له ما الذي ا بقولاگ غير مفہوم فان اردت به ۳ غير شيل ولا 0 
ولا داخل في الوم فقد صدقت فانه لا بدخل في الوم والتصور و یال الا جسم له 
اون وفدر فااننك عن االون والقدر لا بتصوره اظبال فان e‏ فد انی ات 
فلا پتوم الشيء الا علي ونق مرا ه ولا استطيع ان یتوم ما لا بوافقہ 

وان اراد امم أنه اس معقول اي ليس اوم بدأل العقل فمو تعال أذ قدمدا 
الملل على نبونه ولا مني اقول الا ما اضطر العقل الى الاذعان لاتسد يق به وجب 


$ #4 اتساد 


بھی 


اادلیل الذي لا مكن مخالفته يقد تحقی هذا فان قال اهم قا لا تصور في اظیال 
لا بج له 3 بان انے يال لا وحرد له ف تسه فا وکا نہ لا ید خا لف اط یبال 
ورو ا ا E‏ ف ایال وكذلاك ت العا والقدرة و کذلے الوت والرامحة ولو کا 


ا ان عقق دا لاوت اقدر لہ لیا ومقدا را واصورہ کذ لاف 


بيج سبي شش دی 


و جمیم 'حوال النفس من الجل والوجل دالفسق والغضب یافرح واطزن 
واب شن يدرك بالضرورۃ هذه الاحوال من نفسہ و یسوم خیاله ان هقی دات 
هذه الاحوال أهده بقصر عنه الا بتقدیر خطاء 5 بتک بعد ذاث وجود موجود لا 
رد خا في خیاله نهذا سیل کف الفطاہ عن السكلة ٠‏ وقد جاوزنا حد الاختمار 
ولکن اامتقدات ا ختصرۃ في هذا الفن اراها ات على الاطناب في الواضعات والشروع 
في الز پادات اظارجة عرن الات مم التساهل في مضابق الاشکالات فرابت نقل 
الاطداب من مکان الوضوح الى مواقم القموض امم واولى 

(الد ف ااخامنه ) لدعي أن الله تعالى عازه عن ان ہوصف بالا تقر اد على العرش 
تس میک ن على حسم ومستقر عليه مقدر لا ععالة فانه اما ان ایکون | كير منه او 
اسف او مساو وا وكل ذلك لا يخاو عن التقدير وانه لو جار أن باه جسم من ن عدہ 
۷" لجاز ان عاسه من سائر الات فی صیر حاطا به واخصم لا تقد داعال وهو 
لازم على مذهبه بالضرورة وعلي اجلة لا يستقر على الجسم الا جم ولا يمل فيه الا 
عرض وقد بان اله لمال لیس سم ولاعرض فلا تاج الى افران هذه الدعوق 
باقامة البرهان‌فان قیل ھا معنی فوله تعا ی فو الر من على العرش استوى کی وما ممنی قولہ 
عليه السلام بنزل الله کل لیا الى سماء الدنیا ۰ قلنا انکلام علي الظواحر الواردة في 
هذا اباب طو بل ولکن نذکر منہا فی هذبن الظاهر ین پرشد الى ما عداه وهو انا 
تقول الداس في هذا فر يقان عوام وعلاء والدي تراه اللابی بعوام الاق ان لا يخاض 
3 5 | يلات بل ازع عن ى عقائدم ؟ كل ما وجب اس ے و يدل علي 
الحدوث ونحقق عندم اله موحود لس کله شی“ وهو ایم ال افیا رھ 
اي هذه الاياث زجر وا عنہا وفیل اس هذا fe,‏ نادرجوا فلکل عل 

ويجاب ا اجاب به مالاك ابن انس رضی الله عنه بعض ااساف عيث سال 
عن الاستواه فقال الاستواء معلوم والكيقية خهولة والسوال عنه بدعة والاارن به 
واج وھذا لان عقيل الم وام لا ! شم اقول الممقولات بلا احاطہم باللغات ولاشسم 


سرپ رودسپوسووسجموسم و سپ چدسوومودسو و سس و سپس ویو دم سود سچ زیت پا سپ 211111111116646 


پم توسیهات المرب یی الاستعارات 


واا العلياء فاللائنی ہم الع ريف ذلاک و همه وك نت اقول أن ذلك پر ضش عون اد 
:0 رد 4 حاف ر 


8 بل التكايف التاز ب A‏ ¢ کل ۵ | شمه بغيرمفاءاممائي ا اریکاف 


ور کس 
الاعیان ثم جما املا ولان سنا : ترلفی فول من بقول ان ڈلاۓ ن اشام انت 


ما 


روف اوائل السور فان حروف اوائل السور لست موضوعة ا سابق لأعرب 
لادلالة على اما ومن نطق بحروف وهن كات م ہج علیہا فواجب ان يكون معناء 
هلا الا ان مرف ۳ فاذا ذکرہ مارت ثلاث اط روف کال 0 نیت۸ 
واما قوله صلی الله عليه وسلم یازل الله تعالی الى السماء الدنیا فلفظ مفهوم" ذکر 
للتذہم وعلم انه يسبق الى الافہام منه الممنى الذي وضع له او اامنی الذي إستمارقكف 
يقال انه متشابه ہل ہو تفیل »مى خطاء عبد ااهل وغم معنی سيا عند العام 
وهو کقوله تعالى ‏ وهو 3 ابنا کنتم # فانه يخيل عند ااهل اجتاعا متاقضا لکونہ 
على العرش وعند امال یفہم انه مع الكل بالاحاطة والعلم و كقواه ملي الله عليه وا 
قلب اومن بین أصيعين مر ن اصاع الرحمن فانه عند اطادل 2 يل عضو بن ركان 
عن الهم والعظم والععب "ماين على الانامل والاظفار ناہتین من ألكف وعند العام 
" پدل على العنی المستعار له دون الموضوع له وهوءا كان الاصبع له وکان سر الاصيم 
وروحه وحقیقنہ وهو القدرة على التقليب کا يشا دات ا اعیة علیهفی قوله وه و سک ؟ على 
۴ 0 الممية له وعو الم والاحاطة ولکی ٭ شائم عبارات العرب الیسارۃ 5 
ن المي واستعارةالسي عار منه ا اش ال ار 
اليه دراعا وەن اتانی عشي ۰0 مبرولة ) فان الحرولة عند الام( ل تدلعلی نقل الاقدام 
وشدة العدو وكذا الاتيان يدل على القرب في المسافة 
وعند العاقل يدل على ا لمن ا لطاوب من فرب المسافة بین الناس وهو فرب الک ام 
والانعام وان دمناه ان رحتني وتعدتى اشد الہ 58 المعبادي من طاء: با" وهر 5 کے فال 
(۲)( قد طال شوق الابرار الى اقائي وانا الى اقائہم لاشد شوةا ] 0 ۳ لوم 
من ہمنی لفظ الشوق بالوضم الذي هو نوخ الم وحاجة الى استراحة وهو عین‌الاقص ولکن 
الشوق سيب اقبول الشعاق اليه والاقبال علیہ وافاضة الدس ةلد مير به عن اساب وک 


عبر بالغخب وارخی‌عن ارادة الذوا ب والعقاب اد انها + مرت وو وال می ومسییاه وی 


(١ 0‏ عدي قدسي ( ۳ 7 ل نش قبي“ 


العادة وک ماقا و کے 7 0 في الارض بظن اطتمر انه اراد به امین 
المقأيل الشيال الى عضو ء کان لم ودم وعقام a‏ تقسم ج ةأصابع اندا نح بهار 
۳ نه کان على العرش ولا یکون 97 لا يكون جرا اسود فیدر لك بادف 
مسکة انه استمیر لاصافة فانه يمر باستلام اشحر واقبیلہ کا ی'مر بتقبیل تین !اك 
فاستعیر الافظ لذلاك وانکامل العقل البصير لا نعظم عندہ هذه الامور بل یفہم معانما 
على اديه فلارجم الى ٭عنی الاستواه والازول 8 الاستواء فهو اسشد عرش می اذ 
ولاچکن ان 7 ن اامرش الیه نسبة الا یکونه معلوماً او مراد! او مقدور" عليه او 
ا مثل حل العرض او مک مثل مسر الجسم ولکن تعض هلم النسية ۾ فش ل عق 
و !فا لا بصم اللفظ الاستعارۂ به له فان کان في جلة هذه الزسبة مج أنه لا نسية 

سواها نسبة لا يخيلها العقل ولا بنہوا عنها اللفظ فا انها ااراد اما کونہ مکانا او 
اك كا کان لجوهر والعرض اذ اللفظ یصاح لہ وككن العقل بیخیلہ کیا سبق واما کونه 
علوم ومر ادا فااعقل لا يخيله ولکن الط لا 02 9٣‏ ا 
في قبضة القدرة و می | لہ 4 اند اع ظم فقوت وبصلح الاسئيلا؛ عليه لان عدج 
به و بيه به 7 قيره الذي هو دونه 3 م فهذا ما لا يخيله المقل 2 له الما 
فاخلقی أن ون هوا راد قطعا اما صلاح 1 له نظاھر عند اظہیر 0 العرب 
واءغا ينبو عن فم هثل هذا افہام المتطفلين على اغة العرب الناظرین ماع بعد 
اللتفتين اليما التفات العرب الى لسانالڈرک حي ل لت لوا منها الا اوائلها فن ا مت 
في اللغةان يقال استوی الامیرعلی ملکتہ حتي قال الشاعر 

+ قد استوى شیر علي الما ق ٭ من غير سیف ودم م راق * 

واذلاك فال عض السلف رفى الله عنم ينهم من قوله تعا لی( امن علي عرش 
استوی ) ما نیم من فوله تعالى و استوى الى السیاه وي دخان *# واما قوله صلی 
الله عليه وسل پنزل أله الى السا اء الدنیا فا اویل فيه وال من وجھین 

آحدها ا اضافة النزول اليه وانه مماز و بالطقيقة هو مضاف الى ملاك نل 
الاد کیا قال تعالى ( واسٹل القرية ) والسئو باطقيقة اهل القرية وهذا !یف من 
المتداول في الالسنة 9 اضافة احوال التایع الى المبوع يقال : رل الماك على باب 
اللي و يراد عسكره فان اہر بنزه لال ماك علي باب الہادقد يقال له هلا خرجت لزيارته 
نیقول لا لانه عرج فيطر یقہ على ااصید وف پنزل بعد فلا قال هن ازل املك والان 


ن 


سه سه پچ دود چسو وچ سيسبهه سود هومسي بعتو سم عي سبي بوجي مب :سپ : رز یسروب سبج زاس چ:-ب يوس سور رس چ-سں زد و رو پچ زو یچچ 
تقول ۸ ينزك بعد فیکونآننیوم من نز ول اللاك نزول العسکر وهذا جلي وا 
والنانی ان افظ الأزول فد نس سمل للتلطف والتواضع في حق ای کیا سمل 
الارفا ٤‏ اع لاکر تا ۳ ل فلان رفع ۳ سه ا ی 8 نان السماء اي کرو يقال ارتفع الى اعلى 
ملیین اي تعظ وان علا ١‏ امره بقل آمرہ ی اآساء اأسابعة وی معا رخنه سقعات 
2 هد بقال قد 5 به الى اسفل || سافايي واذا تواضع وتلعاف ۲ طا ن الى الارض 
ونزل الى ادف الدرجات قاذا فہم هذا وع أن الازول عن اأرتبة i‏ او سقوطما وف 
الزول عن اارتة بطر بق التأطف و 2 كالم العقل الذي اتید علوالر رة وکال الاه 
فاأنظر الى هده المعالي الثلانة التى بأردد اللفظ بینہا ما الذي بجوزہ العقل 
اما الازول بطریق الانتقال فقد احاله العقل کا سبق فان ذلك لا یکن الا في 
هیر واه ا سقوط اارتمة پہو ال لازه انه فد بصفا له وجلالہ ولا مکی ز وال علوه 
واما 1١‏ الازول بھی اللطف واز ةوارك النعل الاق زا لا سر تخناء وعدم ابالاۃ ٹہو 59 
لمتعين انر ب بل عله عق وڈ قل انه ۹ ازل قو له تعالى 7 جس واه تعرس 3 ز چ استشعر 
"اة ١‏ رضوان اللہ عاميم دن مباية عم وا سم بعدوا الا ساط ای سوال والدعاء 
یم ذلاك الال فلخيروا ا الله ۳ وتعال مخ عفر ار له ویو وشا A!‏ ماد 
5 باده رح بهم هدن دب هم مم الاس خناہ عم اد ادعوه وكانت !ا تا 7 الدعرة نزولا 
بالاضائة الى ما ت ضيه ذلا“ اطلال من ٠‏ الاستمداہ وعدم المالاة عبر ری ذلك 
با از دل ا اقلوب العباد على ١‏ اس بالادعیة ہل على الركوع وود ان من 
پاش ر بقدر طاقة مبادي جلا دل أله تعال اسلیعد وده و رکوعد ان قر ب العياد 
كلهم بالاض اف ال جلال الہ سم 7 جس من ۳ يك الع 55 اصيما م ن أصاعه على 
اعد التقرب الى مللث من ملوك الارض ولو عظم به ملكا من الاوك لاف به التو یچ 
بل ن عادة االوك جر الارزالعن اخدمة وا عود بان ابديم واأعقه یل عة دورش 
وار 7 52 ن الاستخدام ai4‏ اطا عن | سیون | م غير الامراء والاکابر کیا ترت Al‏ 
عاده می اا فاولا النزول عن ]0 لاعف والرحمةو الاسواية لافتفی 
ذناك اخلال ان نيت القلوب عن الفکر و كرس الا استة عن الذكر ود اخوارح 
عن ار کد من لاحظ ذلك الال وهذا الاطف استران له عي القطع ان عبارة 
الٹزول ٠طابقة‏ اال ومطاقه ف موضوعها ۱ على م رمه اهال فان ٹیل فلا خصص 
اسما“ انیا ۰ قادا هوعبارة عن الدرجة الاخيرة التي لا درجة بعدها کا بقال سقط 


ن الثريا اعلى الکوا کب والاری غل ااواضم 


الى الڈری وارئنم الى ار با على اقدیر ا 

فان قیل فلى خصص بااللیالی فقال بنز لکل آیل٭فددا لان اظللوات فة الدعوات 
واللبالی اعدت لذلاث حیت سكن اطلق وی عن ااقایب ذکرھ و بوا لد کر اله 
تعالى فلب الداعي ٹل هذا اادعاء مو جر الا تجابة لا ما مدر عن غفلة ااقاوب 


عند ا ٦‏ الافتخال 


- 


| الدعوة التاسمة ) نض أن الله ”انه وتعا یء وی“ خلاها لمان وغاورد تاھد د 
المسئلة في القطب اأوسیم باأنظر قي ذات ان ”انه ونعا ی لامربن احدھا ان -٦‏ 
ارو یه عا یلم على ئي اطي فاردنا أن نبون کب جم بين نفي اطهة واآبات الرواية 

والقافي انه سهان وتمالى عندنا 7 أوجوده ووجود ذانه فلس ذلك الا ذانہ 
نانه لیس لفعلہ ولا لمغة من الصفات بل كل موجود ذات فواجب ان بکون مرا 
> او راس اع کن هدارا ولست اعبی به انه واجب ان بکون»‌عاومایمر اا 


- 


بل بالقوة اي هو من حيث دانه .تمد لان لاملق الروية به وانہ لا مانم ولا ميل 
في ذانه له فان امننم وجود اي فلا مر آ خر خارج عن ذاته کا تقول الماء الذي‌في 
الئہرمرو واظمر الذي في الدن کر ولاس كذلات لانه بكي وروي عند الشرب 
ولکن 7 ان ذاته ستعدۃ لذلا ناذا چم اراد دنه فااتظار ي طرفین 

احدھا في المواز العقلی والتاني في الوفوع الذي لا سبیل الي درکه الا بالشره 
ومھیا دل الشرع ل وقومہ فد دل ایض لا عالة على جوازه ویک ندل تسین 
واذعين عقابين على جوازه 

الأول هو انا نقول ان الاري #هانه .وجود وذات وله بوث وحقيقة وانا يالف 
سائر الموجودات في استحالة کونه ادا او موصوقا با يدل على ا حدوث او موصوقا 
بصنة اتافضي صفات الالمیة من العا والقدرة وغيرها فكل ما نصح لموجود فهو ام في 
ود تعالی ان ١‏ بد لعلي الحدوت و1 بنافض هه من تہ والدایل عليه تعلق الم 
به كانه لا 1 ياد الى تغير في ذاته ولا الى مائفة صناته ولا الى الدلالة على اطدوث 
سوی بانه و بن الاجدام والاعراض في جواز تعلق الم يذاته وصفاته والرؤية أوع 
عل لا پوحب تعاقه باارٹی تغير صفولا بدل على حدوث فوج ب ا لحم بهاعلي کل موجود 
۱ فان قبل فکونه مر بو جب كو لديجهةو کون ية بوجب كوفه عرضا او جوهر اوهوتعال 


رام ااقیاس اند 2 كان هرثا بو یه نالا ي واا اللازمعال المفغي ا ی ارڈ بال 


قلا احد الاصلين من هذا القاس مسلم اس وهر ان هذا اللازم حال ولگ 
الاصل الاول وهو ادءا* هدا اللازم علی اعتقاد الرواية منوع 

فنقول ا“ قات أنه ان کان 20 پو هة دن الراي اکم ذالك ضرورة ام م بنظر 
ولا سول الى دعوي ااضرورۃ واما النظر فلا بد ف دان 2 لمهم 5 7 وا الىالان 
ف الا وکان هة من ألراً ي خصوصة فیقال وما بر فلا 2 با۔حالتہ ۳ جاز 
هذا لاز لا احجسم أن بقول أنه تعالی جسم لانه فاعل فانتا لم ۳ الى الان ایا الا 
چا او بقول ان کان اعا e‏ اما واخ ل العام واما خارجہ واما متصل 
واما منفصل ولا تخاو عنه الحیات الست 0 7 موجود الا وه و کذاث فلا فضل 
كرو بين مؤلاء وحاصلہ برجع تر ما شوهد وعلم بابي ان لا يمل غیره 
الا على ونقہ وهو کن یم الجسم و بكر العرض و یقول ۳۹ موجود ا نکن یس 


کور و م وړ من الوحود يثك هو اسم وماشاء هذا اعحالة موحودات اختلای 


الوجودات في حقائق انلواص مع الاشارا ل كي من عامة ولاك بح لا اصل له على 
ان سلاد لا غفل ء ن معارضتہم بان ال برک اغسه و بری العام وعو اس بجهة من 
نفسه ولا من العام فاذا جاز ذلك فقد بطل هذا ایال وهذا ما بعترف به اکثر 
الع له ولا تارج عتھ ان اغارف به ومن انکر منم فلا قشر علي كار رو يةالالسان 
شنم تسا انه ای ياب ف فان زعموا اہ لا رید فا ری 
صورة جا كية أصورته منطيعة في الرأة انطباع اللنس في ااا 

يقال ان هذا ظاهر الاستسالة فان من 020 عن درأ متصوبة في حائط بقدر 
ذراعيق يرك صورنه بعيدة عن جرم ٤‏ رأة تر وان تاعد بلا 4 اذرخ فک لاف 
نالبعید عن ارا بذراعين كيف بكرن نطبم في !ارآ و “مك انا ة ر مالا یز بدعلي “مك 
شمیرۃ مان كانت الصورة في شی“ ور اء ااراه فہو "ڪال اد د اس ورا المراة الا حدار 
از اتجوض رم ضر مل کر 9 تھا کی جوا ارام و ES‏ 
ولھ تبأ وجھات ابراة الست وهو يرى صورة عيدة عن ااراۃ بذراعين فانطلب هیده 
الصورة من 28 ااراء ع وحدت كبر 5 0 7 وحود اٹل هه الصورة الى يه ف 
الا جسام امعيعلة بااراۃ الا في جسم الناظر نبو ا ارد في اذ ا بالضرورة وقد تطلب المقابلة 
وأطية ولا شفی ان اسفوٹر ها الا 5 ذازد لا سر 0 ع رة عند وشن ألم ہااضروزۃ 


حر 8 ۱ 
ا TT‏ ۳ ۵ مسر او قيا ولا عرف امراۃ رل له ان دن ان ر و قي 


لعف 


و یی O‏ 1 اص جا جار خر خاش یم جس کی تا یھر دی جس فی دس ژ جا یی دس 
رھ لك بانه حال وقال لا خاواما ان اری نفسي وان في افراع فهو ال اواری مغل 
صور ني 5 جرم الراة وهو تال او جرم ورا“ اکر ۳ وشو مالاو ا ارا 7 لہا صوزه 


وللاجسام المميطة بها جسم مور ولا تدم عرد في جسم واحد اذععال ان يكون 
3 سم واحد صور و ة اسان وحدبد وحائڈ وان 0 اي سي حب انا فہو ال از 
a ۳ 7 5‏ لد اسي وق ارق لفسي ولا بد بان ااا 20 ار 1 ې والمرلي ود .ذا 
التقسج یح ا لازي وتعلام xil‏ باطل د بطلانه he‏ وله إلى ال 1 مقابزة 
سي ملا ار اما وال سار اقسام کلاهه ہی فببذا يسكبين ضرق حوصاه هر لاه عن 
التصديق عم بالفوه 7 5 اس ره جو سہم 
المسلاك الثاني وهو الكشف البالغ ان تقول انما انكر الخصم الروكية لانه لم ينهم 
۳ ر اله بالوو بة و صل معناها عي اقيق وظن انا ار الب ما سال 3 تساوي ا 
8 ی ید رکب ار اي E2‏ الا و الاجسام والالوآن وھیہات ہو “ال رلت 
ہق الله ستياه وک 
9 فد مه ما سو ل في حق الله سا یر وتعای فان 5 من ن فعائية مح 75 یل 


بابش ي أن دا ل مدني وذا اف + في الوضع اتفق و 


یی ق الله سواہ وتعالى وامكن ان “می ذلك الي رو سدق 4 2 اناه في ي حق الله 
اند وأغينا بأنه 5 حقيقة وان 0 ٠‏ اطلاق ١‏ سم الرذية عليه الا ,لجاز اطلتنا 
اافظ عليه باذن الشرع واعتقدنا الاعنی کا دل عليه العقل وتحصیلہ ان الرذية تدل 
علي دعي 3 عا ل وهو المین وله متعاقی دھ واللون وااقدر و لس م وسار ار ات فلننظر 
الى حقيقة معناه وله وا لی متعاقه وانتامل ان الرکن من چام في اطلاق هذا 
الا سس 7 و 

ل 0 2 هه 18 سیر 

فقو ل اما ا ەل فلس برکن 2 حه وده الاسمية فان ا الذااتيی تدر كبا بالمین 
من مرفي لوادرکناها پالقلب او بالجبية ثلا لکتا تقول قد رابنا الثي» وابصرناء 
وال لا تراد لعینها بل تمل فيه حذہ الال ی حلت 


وصدی کلامنا فان الین بل 


الحالة غت الحقيقة وحم الام 
ولا ان نقول عضا بقاہنا ار بدماغتا ان آدرکنا اسّی» بالقاب او بالدھاغ ن 
اد ر کنا الشيء بالدماع وكذلاك ان (ine,‏ 27 او :0 او الان 
و 5 او ایت 3 ف أطلاق هلا الاسم ودوت هد و ا قیقد فان 


ار 2 ۸ لو كاك یہ له الكل و اج 1 کان ۳۹ تعاقی با با رود ولو گان اقا 


6 


بالاون ما كان المتعاق أ لر ر ولو کان ا 1 العرض ا کان ااتعلقی اسم 


روابة فدل ان صوص صنات التعلق لیس ر گت E‏ را و مت 
الاسم بل ل ارک کن فيه من حيث اله صفة مثماقة ات بکون ها متماق موحود اي" 
موجودر کان وايٴ ذات کان فاا الركن الذي یت عطاق عليه هو الام الثالث 
وهر حقیقة المعنى م من غير الافات الى حله ومتعاقه له ریت تل ولا حقيقة 

ما الا اما نوع ادراك هو کال ومزيد کشف بالاضافة الى اليل فانا نری 
اامدیق مثلا ثم أغمض المین نتكون صورة الصديق حاضرة فی دماغنا على سبيل القخيل 
والتصور ولکنا لو تهنا البصر ادرکنا فرفته ولا ترجم ناك الفرقة الى ادراك صورة 
اخری مغالفة !| كانت في اليال ہل الصورة المبصرة مطابقة له من غير فرق ولاس 
بشهيا افتراق الا ان هذه الالة الثانية کالامتکال الا التخیل وکااکشف لا قد 

نیزا صورة ہی عند 3 البصر حدوًا اوضع وان تم وأكل من الصورة الجاريةفي اظیال 
واسطتاد از 27 في البهم بعينها تطابق بیان‌ااصورۃ الحادثة في اخیال فاز ك یل نوم ادرا لد 
على تيد ووراءہ رتبة اخری في ام مند في الوضوج ٦‏ 7 لکیل 7ے 
هذا الاستکال بالاضافة از لی اطيال وھ راھا رالاس الات ھا 2 
وهو ذات الله مان وتعالى وصفاته وکل مالا صورة له اي لاون له ولا فدر شلی 
القدرة والعل والعشق والابصار واخیال فان هذه امور لرا ولا یلہا والعلم با نوع 
ادراك فاننظر هل يجيل العقل ان يكون هذا الادراك مزید استکال سیت ”اليه نسم" 
الابصار الى النخیل فان کان ذلا مكنا معینا ذلاف الکشف والاستكال بالاضافة الى 
العم ره بة 8 یناه بالاضانة ألى ایل رو 4 ومعاوم" أن شد بر هذا ! الاستکال في 
یاج سکاف غير تحال في ا اوجودات ا لعاومة التي لاست منفیلة کم والقدرة 
وغررهاوكذ! في ذات الله سججانه وصفاتەبل س0.0 ضرورة من الطہمانە بتقادی 
طا مو يد اسلیضاح و 5 ات ا جو وی ڈواٹ عله مان المعاوية ٦‏ 

لفن تقول آن ذلات غرر مال فانہ لا یل له بل ااعقل دلیل على ' امکانہ بل على استد واه 

الطیم له الا إن هذا الکال في ۳ - و في هذا اما والفس في شغل 


کے او کے وش سس 7 5 
ادن و ورد صنائد ہر دوپ عه و 5 لا تمه 3 حون اخفن أو اسر او سواد 


الاقتصاد 9۷ 9 ۷ 


E 


چہ- DS J E‏ و فص ...سس n ED‏ سی n‏ 
« في العين سیا ھک اطرادالماوةلامتتاعالایصارا<تفرلات فلا بعد ان تکون کدورة 
کے 5 ۱ 1 : 5 
انس وتر Î‏ سے 'لاشفال کے 5 راد الصا دح ها ۳ ا" ن ابصاو ااصوعدات فاو ۳99 


ما في اور ول ما في ااصدور وت القاوب بالشراب الطیور وصفیت بانوع 
الععنية واللتقیة + عتنمان تشتفل با از يدا 0 واسقیضاح في ذات اللہ مراد 
او في سائر الع وات یکون راغا درجته عن الم المعهود كارا درحة الابصار م 
ایل فبعبر عن ذلك بلقاء اللہ تعالى ومشاهدنه او رویته و ابساره او ما ششت من 
المبارات فلا مشاحة فيا بعد ایضاح الماني واذا کان ذلاث کت بان خاقت هله 
المالة في المین کان ۱ ٣‏ ارو به و وضع 6 عليه اصدق وخلقہ ليث العين ع غير 
ور ل کان خلقہا في القاب غير “سیل و ناذا فہم اراد یا اطلقہ اهل الحق من 
الايد عر أن العقل لا یله بل يوجيه وان 0 قد شېد له فلا ببق للنازعة وجه 
۷ ي ۳ العناد او ااشاحة في اطلاق عبارة الرواية او القصور عن دركهذهالمائي 
الدقيقة التي ذكرناها ولنقاصر في هذا اموجز عل هذا القدر 
الظرف الثافي في وقوعه شيرع وقد دل الشرخ على وقوعد ومد أركه كثيرة ونکارج 
يكن دعوی الاجاع على الاولين في ابتباهم الى اللہ سبحانه في طلب ده النظر 
وخیه الكرج وم ا قطعا من عقائدم ! هم وا را بنتعطظرون دات و اعم وا قد سوا 
و از انتظار دلات وس كاله هن الله سي أنه ۳ ران تن احوال ۱ رسو ۳ صلی اه رد وسا 
وحماة من الفاظه الصريحة التي لا تدخل في سر بالاجماع الذي ال فل رو 
اادارك عن اخصر ومن افوی ما يدل علیہ سوال موي علي اللہ عليه ول ( اراي 
نظر اليك ) فانہ ‏ تسیل ان یز عن اي من انیاء الله تعالى انتھی ماه الى ان 
كله الہ سہععاند شفاها ان يهل من صفات ذاته تعالی ما عرفه المتزلة ودا معئوم 
على الفرورة فان ایل بکونہ متنع الو بة عد اخخصہ پوجب التتكير او ااتضایل وهو 
جيل بعغة ذاته لان أسددالتها عندم لذائه و لانه ایی برد فکف + :مرف مودق 
عليه اففل الصلا: أنه أبس 0 کف عر ف انه لاس بجهة وب رف ان رطب .ا 
سی ميٰة ال فلت شري ما عر انم م و اقدرہ من ذھول ۰ وس صلی ل الله مايه 

7 ابقل ره زد جسم في جية ذولین راتا م الاسياء ادات ٹ اللسبسالہ وتعال یی 

وسلامہ کار صراح اه نك فير ابی حلي الله عليه و فان لقال بان ل تالم 


جسم وعابد” الوثن والسهی واحد او بقول ءا | زسقال کون وود کا م 4 بعلم ! اس 


CD سے سے یسپ چویسےں چسےییس۔‎ Lb hh 


٠ا‏ ليس بجھة فلا برى وہذا مهيل للنبي عليه افضل السلام لان الخدم یە:قد ان ذلا 
من اللات لا من النظر بات فانت الان ایہا المسترشد یر" من أن 0 
ابي صلی اله عليه وس تايا او الى هيل المازلي فاختر اناك ما هو البق 
بك والسادم 

فان فيل ان دل“ هذا 3 نقد ول“ علیک ٤‏ لسواله الروثية في الدایا ودل عل فوله 

لي ( ان ترافي ) ودل فوله سیحانہ ز لا 4 الابعار ) 

دا اما سوكاله الروكية في الدنہا فيو دلیل على عدم معرآند بوقوع وف ما هو حاز ا 
ف اة والانيياء کاہم علويم 'فضل السلام لا رمرنون مرت 'لفیب الا ما عرفوا وهو 
اقلیل تن ابن بعد ان يدعو الني عليه افضل ااسلام کشف خمة وازالة بلية وهو 
برجي الاجابة في وقت لم سبق في علم اللہ تعالى الاجابة فيه وهذا من ذلاث الفن 

واما قوله سییعانه ( إن ترافي ) ) فهو دنم لا القسه واغا الهس في الآخرة فاو قال 
ارفي انظر اليك فى الاخرة فقال ان نرافي لكان ذلك دایلا على اي الروأبة ولكن في 
حقی موی صلوات اللہ داه وسلامه علية ع لی ادوس ا عل موم ونا کان ۳۹ 
دلا على الاسكالة فکیف وهو جواب عن الس ال في الال 

واما فولهز لا تد رکه الابصار ) اي لا یدل به ولا E‏ من جواده کیا بط 
الروكية بالاجسام وذلك حق اوهو عام فار بد به في الدنيا وذلك 'يضاحق وعو نا اراده 
بقوله “يانه ( أن ترالی ) في الدنيا ولقتصرعلى هذا القدر في سكلة الرئية ولینظر 
الامف كيف افترفت الفرق وتز بت الى وف ومغرر ط 

اما الحشویة فاتہم ۾ کنو امن نهم موجود لا في جهة فانیتوا لیذ حتی لزمتہم 
بااضرورة المسسية والتقدير والاختصاص بصفات الحدوث 

واما المعئزلة فانم نفوا اة ول کنوا من اثبات الروية دونها وحالھوا به قواطع 
امرخ وغلدوا ان في اثباته اثبات اطهة فبكلاء تغلغاوا فی الناز به ارز ين من التشبوه 
فافرعاوا والحشویة اشوا اطهة احتراز امن التعطيل نشہہوا فوفق اللہ مجانہ اهل السنة 
لاقيام بالق فتفطنو' لاٹ ااقصد وعر فوا ان اطهة منفية لاما لفسية تابعة وأ 
وان اارو بة تایه لانيا ردف 2 وثر یقة واٹی تاه له فا نوا اه اوجب اء 
الجية ااي من وازمپا وثہوت ام اوج بوت الا زبة الي لی ۔ ن روادنه ولکلاتہ 
وشار له في ال لاه برجب تفیور! في ذات اارني بل تعلق به علي ٠١‏ 


E 


م 
هو هليه کالم دلا نی عن عافل ان هذا هو الاقتصاد في الاعتقاد 
( الدعوی العاشرۃ ) ندعي انه سيداته واحد فان کونہ واحد | برجم ال وت 
ذاه ونفي غيره فلبسهو نظر ۳ صفة زائدة على الذات فوجب ذکرہ في عذاالقطب 
فنقول الواحد فد يطلب و يراد به اند لا بقبل الفسة اي لا كية لہ لا 
ولا مقدار والباري تعالی واحد مەی ا الكية | مہ عند فاته غير فابل 
الانقسام اذ الانقسام !ا له كية اسم تصرف في كية بالتفر يق والتضغیر وه لا کی 


لہ لا باصور انقسامد٭وند يطلق وراد انه لا نظیر له 3 راھ 3 اقو لا مس و احمدة 


چرس 


والپاري تعالی ایض بهذا المنی واحد فانہ لا ند" له ناما انه لا سف له نظام اذ 
"افپوم من الضد هو الذي بتءائب مم الشی: على عمل واحد ولا تجامع: وها لا ممل له 
فلا ضد له واياري سهانه لا عل له فلا ضد له 
واما قولنا لاند" لہ نعنی يه ان ما سواء هو خالقه لا غير و بردآنہانەلو قدرلەشر يلك 

كان »له في كل الوجوہ او ادام نه اوکان دونه و کل ذلاٹ عمال فالففی اليه ٠‏ 
روجه امال کونه له من كل وجه أن كل این ها متغايران فان ۸ يكن تغایر 
لکن الاثنينية معقولة ذانا لا نعقل سوادین الى في معلین او في عمل ۳ في وفلین 
ایکون احدھا مفارفًا الاخر بايا له ومفایرا اما نی امل واما في الرقت والڈیثاٹتك 
تاره پتخاپران إتغاير اد" والقيةة کتفایر ال رک واللون‌فانهما واناحةدا فيل واحد 
في وفت وأعود فها اثنان اذ احدها مذاير للاخر يحقيقته فان امتوی اثتان في الحقيقة 
واد 5أسوادين فیکون الفرق بیٹھا اما فی اطعل او في الإمان نان هر ر ض" سوادان 
لا في چوہر واحد في حالة واحدة کان عوالة اذل تمرف الائییة 7 جاز ان يقال 
ها اثنان ولا مفایرۂ از ن پشار ال انسان واحد ويقال أنه انسانان پل عشرة وكيا 
مساو رف ان في الصنة ۳ وجیع الموارض والاوا زم من غير فرفان وذلاث مال 
بالفمرورة فان کان نی الله سبیدانہ ماو با لہ فی الطقيقة وااصفات استفال وجوده اذ 
ليس مغابرہ بالکان اذ لا مكان ولا زمان فام ما فدعان ناذا لا فرقان واذا ارافم کل 
فرق ارافع العدد بالضرورة وازمت الوحدة وال ان يقال يخالفه بکونہ ارفع منه ان 
الارفم ہو الاله والاله عبارة عن أجل ااوجودات‌وارفعم! والا خ٣‏ اقدر ناقص” لیس 
بالاله وحن اما فلع اامدد في الاله والاله هو الذي يقال فيه بالقول 'اطلق انه ارم 
ااوجودات واجلما وان کان ادف منه کان الا لانه ناقصی ونحن نعبر بالاله عن أجل 


a. ےک‎ 


الوحودات فلا بكرن الاجل الا واحد"! وهر الالہولابتصور اثنان متساء بان في‌صفات 
الجلال اد پرلفم عند ذلاك الافتراق و بطل العدد کا سبق 

فان قیل ع" اتکرون على من لا پنازعم في ایجاد من يطلق علیەاسم الالہ :ھا کان 
الاله عبارة عن اجا لے کنه يقول العا م كله یج امه لاس تخل و تی خااتی واعد بل 
عو سغلوق خالقین احدھا مثا خالی السماه والاخر خالق الارض اواحدھا لخ 
اللمادات والا خر خالق اطیوانات وخالق الات فا ا یل لهذا 

فان لم یکن على استحالة هذا دليل فر زا Seit‏ فونکان 1 الالەلا بطلق علي 
لاء فان هذا القائل يعبر بالاله عن الاق او بقول احدها خالق ایر والاخر 
خالق الشر او احدها خالق اطواهر والاخر 0 الاعراض فلا بدا من دلیسل على 
استععالة ذلك 

فنقول يدل على امعحالة ذلك ان هذه التو زيعات سخلوفات على اتقالفین في 
هد یر هذا السائل لا تعدو "مين اما أن اقتذي لسم اطواهر والاعراض .ما تي 
خلتی احدها بعض الاجسام والاعراض دون البعض او يقال کل الاجسام من واحد 
و كل الاعراض من واحد و باطل ان يقال ارت بعض الاجسام بخلقہا واحد كالما" 
مثلا دون الارض 

فانا تقو لخالی السماء هل هو فادر على خلتیالارض ام لاغان کان‌فادر | کفدرته 
لم يز احدهافي القدرة عن الاخر فلا میز في ااقدور عن الاخر فيكون القدور بین 
قادر ين ولا تکون نسبعه الى احدھا 7 ن الا خر وتر جع الاستسالتی‌ما ذ كرناء 
من تقدير تزاح متماثلین من غير فرق وهو ڪال وان لم يكن فاوراء ليه بو معال لان 
المواهر تمائلة وا کرانہا ليم اخاصاصات بالاحیاز مان والقادر على الشي ١‏ تادر على 
مثله اذ كانت قدرته فدیة يث يجو ز أن تماق عقدور بن و فدرة کل واحد ».ها 
تماق بعدة منالاجسام واخواه 7 تعقید عقدور واحد واذا داو ز ااقدور الواحد 1 
خلاف القدرة الحادثة ل يكن بض ا الاعداد بأل من بعض‌بل يحب الك دفي لا 
عن ۰قدورانه ویدخل كل حور مک أ وحوده في قدرته 
والقسم الثاني أن يقال احدها يقدر على اخوهر والاخر على الاعراض وما تفتاذایش 
فلك جب هن القدرة على احدها القدرة على الاخر وهذا محال لان ال ض لا إستغنىي 
عن اطوهر واخوھر لا بستغنی عن العرض فیکون نعل کل واحد ما موقو ۳ 


€ 


ا هون متت سو ت 
!لآ خر تکیف اق ور با لا بساعدہ حخالقی اھر ی خلقی اطوهر عاد اراد زد جا 
العرضس ہقی عاجزا مشیر | راڈ ۰ ۳۳ تاد 0 خالتق اوه ر ان اراح علق 


تا خالفهخالق انعرض تدع على الا خر انی ودر فيةديذات الى الماء 

فان قیل »ها اراد واحد نہ اخلقی حوفر اعا“ 0 العرضو وکذا اکن 
فلا هذه المساعدة ہل می واحبة لا يتصور في المقل خلانها ٭ فان اوح رها فهو 2 
أطوهر من واحد كانه بضطر الاخر الى 7 
العرض وكذا بالمكس فلا تكون له قدرة على الترك ولا حقق القدرة مع هذا وی 
اج فرك ااساعدة 82 مک فقد تعذر العقل و بطل معنى القدرة واشاعدة ان 


ما 


5 ل ۸و اف 00 لاقدرۃ فان داق 


كانت واجبة صار الذي لا بد له من «ساعدة مضطرًا لا قدرۃ 

فان قيل فيكون احدها خالق الشر والاخر خلا اظیر 

قلبا هذا هوس لان الشمر لاس شا لاه بل هو من حون ذاه مساو للقير وعائل 
له والقدرة على الشيء فدرة على شلد فان اعراق بدن الم بالدار شر 0۸00890 
۹ ر خور ودنم. شر والسخخیں' الواحد اذا ی کار بکة ٤‏ الاسلام انقاب الاحراق في 
aa‏ 2 فاأة قادر 5 اراق كه بالثار عندس کته ¢ گة الاعان لا بد ان يقدر على 
اسرافه عند النطق بها لان لطقه پها موت بنقضی لا بغر ذات الله ۳ ولا ذات اابار 
ولا ذات الاحتراق ولا يغلي جاسا فیک ون الاحتراقات متاناة لهب تملق القدرة 
بالكل و بقتفی ذلاك انها وتراجا دی اج کنیا فرش الام ۳ منه اضطراب 
وفساد وهو الذي اراد اللہ سبحانه بقولہ( لوکان فیا اة الا الله انسدتا ) فلا مز يد 
علی پان الفران انها القعلب بالدعوی الماشرة فم بقعا بای بهذا الفن الا بیان" 
استدالة کونه سبال مولا حوادث وسنذیر ۳ في اثناء الکلام ن المفاث روا 
على من قاب دوت ال والارادة مغپره 

اقب ای في العفات وفيه سبعة دعلوي اذ ندعی انه انه قادر عالم حي 
فد یم بصیر متکا فبده سبعة صفات و یشم ‌عنها نظر قيامر بن احدہا مأبه هن 
احاد ااصفات والثافي ما نشاوك ة فيه جميم العقات تد البداية باأقسم الاول ودر 
اثبات اصل الصفات وشرح خصوص احكامها 

ااسنة الاو لى القدرة ندع ي ان محدث العام تادر لان العالم نمل سک مو 


0 


منظاوم “قل على انواع 2 1 ااب و اج أت ۳۹ يدل على القدرة واراب الس 


۹ € 
فنقو لکل فعل محکم فهو صادر من فاعل قادر والعالم فمل معکم فهو اذا صادر من ناعل 
فان یل م نام ان العام جع لک فا أ عنينا بک ونه e‏ رمه ونظامه ود اسیه 
من نظر في اعضاه نے الظاهرة وا الماطنة یر له من جات الا قان ۴ يطول حضرہ 


فهذا اصل تدرك معرفته باحس والمشاهدة فلا بسع جعدم* فان قیل کے در مم الاصل 
الاخر وهو أن كل فعل مراب ص ففاعلهفادرجقلنا هذا مدرکه ضرورة المقل ناامقل 
بصدق به بغير دايل ولا بقدر الماقل على دک وكيا مع هذا رد دال 3 قطعدابر 
المحود والمداد٭فدقول نعني بكونه فادرًا ان القعل ور لا تاو اما ان بصدر 
عنه إذاته او لزائد علیہ و باطل ان بقال عدر عده لذانه اذ او کان كذلاك ككانقدمًا 
مع الذات فل أنه مدر لزائد على ذ ذاته والعفه تة التى مس اع 0 لافعا ل وود 
”ميا قدرة اد القدره في و ۳ اسان عبارة عن الصنة او فى تیا الفعل للفاعل و بسا 
بقع الفعل * فان كيل مقاب e‏ یم هذا في القدره فانہا قدیة وال لیس بقد یم 

فلداسیا فی جوا 4ھ ي احکامالارادۃ نما يقم الفعل 4 وها اوصفی ا دل ٥‏ له ی 
القاطع ‏ انی ۳ كرناه اه واسنا هني بااقدرۃ الا عه أإمفة وقد تناعا فک کر ایکا 
ومن کہا انها ماعاقة جج ہم ااقدورات واعنى بالمقدورات امکنات كلها اي لا نهاية 
ما ولا بخن ان ا مکنات لانباية ا فلا تہایٰة اذا للقدررا ت وعتي بقوانا لا ایة 
السکتات ان خلق اطوادث بعد اطوادث لا ينتعي الي حد نیل في الحقل حدوث 
حادث بملده فالامیکان مس ر ابد ا وااقدرة واسعه نيع ذلك و برهان هذه الدعوی 
وی موم تعاتی القدرة أنه فد ظہر ان صانم كل العالم واحد فا ان یکون له با 
0 مقدور قدرة ولاقدورات لا پار اند فا | فشنت قدره متعددۃ لا نہایة لا وهو مال 
5 سبق في ابطال دورات لا نهاية ها واا ان تكون القدرة واحدة فيكون تعلقها مم 

اعادھا عا بتملق به من اطواهر وہلاعراض مع اخھلا فا لاعر تشر لے فيعولا يشارك 
ي اس سوي الامنان فیازم دنه أن كل 5 ن کو مقدور لا مال و واقع درو 

۳ اج اوا رب مه اطو اهر و الاعراض ١‏ قال ا ن لا اق دنه امخاطا فان 

القد, راع « قد ل مقار اتل لم المد 5 ااقدور ےت ای ال برکات 7 
کٹہاوا ان كلها قلي وتیرۃ واد وفتی امم تاو حر 2 بعد خر 35 که غلىا الدوا 0 وکا الع 


لون عردو اسل توفر وھا دو 'لدي عناماء 0 ان فدرته تعالي متماقه بل 


پسچے۔ ورپ 


۰ کہ 
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كن ذان الامكان لا کور في علد واس ذات القدرة لا :یں عد د دون علدو 
7 اك شرا رک فيقال انا خارجذ عن امکان تعلق القدرة با 5 انما تعلقت 
اما اذ بالغرورة نعم ان ما وجب شي وجب الہ و بنشمپ عن هذا تلالد فروع 
الاول اوہ ن قال 1 أله ل تقوو ن ان خلاف المعلوم مور 


۳ هل ۳۹ ا خجلف فد ولا لدع ور الا فيه اذا حققی واز پل تعقید !لا اهاط 


و بیانہ انه قد بت ان کل مكن مقدور وان اعال لیس :قدور فانظران خلاف الیم 
مال او ممکر ولا تعرف ذلاك الا اذا عرفت معنی ا ال وا مکن وحصلت حقیقتھا 
ولا فان تافلت في انظرر ما صدق على خلاف امعلوم نہ مال وا و اند الكل او 
تعال ناف | صدق اله تحال وانه ليس کال واذقیضان لا بصدنان مها 
فاعلم ان تحت الافظ احالا وغا پنکشف لك ذلك با افوله وهو ان العالم متا 
يعلدق علیہ انه وچب وانه ال وانه مکن اما کونہ واجبًا فن حن أله افافرضت 
اراوۃ الق موجودة وحود | واج کان اراد ابض واا اله رورة لا جائ را اذ سیل 
عدم ااراد ہم تحقق الارادة القدة واما کونه مالا فى انه لو قدر عدم تعلق الارادة 
با ده 6 لا الد حدوثه عوالة اذ يوادي ابی عدوث حادث بلا ساب وقد عرف 
انه عال 
واا کونه 59 فہو ان تنظ ان اه فقط ولا تمثير ممه لا وسور الارادة وله 
عم ١‏ فیکون له وصف الامکان ۳ ۲ الاعتبارات اة 
الاول ان پشارط فيه وجود الاراد ذوتماقها فير بيدا الاعتبار واجی 
الثاف ان پعتبر فقد الارادة فہو برذ الاعتبار ميال 
الثالث ان تج الا اتفات عن لارادة والسبب فلا نعنبر وجوده ولا عدمہ ورد 
النظر الى دات العام فيبق له بهذا الاعتبار الامر اثالث يدر الامکان 0 ۳ 
غير ؤانه 5ن 5 سس مله اند جور أن کون اسي 
اراد مکنا عالة ولک مكنا باعتبار ؤاته قیال پاعتبار غيره ولا وز ان یکون 
مكنا لالہ عالالذاتہ فعا متناقضان فترجم الى خلاف الماوم * فتقول اذا سبق في 


مکی لذانه اي اذ ۸ اشتوط 


عل ابه تعا لی "ماه ل لے سے ک0 لوم الست مداد انقول خلقی ابا ۲ بش میرح ۳ 


امت مكن ١‏ مس کر ناخ أيه اله كن ويال أي ہو ہو مکن ( باعتہار ان 
نطع !غاب الى وہ وعال یره و اگ له وذالك اذا اور موا ال تس ۳ 


ازوم استمالة في غيره ناذا قلا حياة ز ید في هذا اوفت مقدورة ‏ نردبه الا ان اعلياة 
من حیث انها حياة ليس بمحال كام بين السواد والبياض وقدرة الله تعالى من حیٹ 
انها قدرة لا تنبو عن التعلق يخلق ایام ولا تتقاصر عنه انتور ولا ضعف ولا سیب 
في ذات القدرة وهذان امران !تيل انکارها اعنى نق القصور عن ذات القدرة 
وثبوت الامكان لذات الیاۃ من حي انها حياة فقط من غیراللفات ا یغورھا وا خصم 
اذا قال غير «قدور على معنى ان وجوده يوادي الى اسقالة فهو صادق في هذا اتی 
فانا اسنا نتکره و ببق النظر قي اللفظ هل هو صواب من حيث الاثة اطلاق هذا الاس 
عليه أو سلبه ولا بخنی ان الصواب اطلاق اللفظ فان الناس يقولون فلان قادر على 
الحركة والسکون ان شاء ترك وان شاه سكن و يقولون ان لہ فی کل وقت قدرة 
علي الضدین و يعلمون ان الجاري في عل الله تمالي وفوع احدها فالاطلاقات تاهدة 
دک ناو وحظ اامنی فیه ضروزي لا سیل إلى جع 

الفرع الثاني ان فال فائل اذا ادعيتم موم القدرة في نعلقها بالمكدات فا فونم في 
مقدورات ا لہوان وساثر الاحیا* من ا خاوقات اي مقدورۃ لله تعالی ام لا« فان تم لیست 
مقدورة فقد نقضم قو ان تعلق القدرة عام" وان فلم انها مقدورة له ارک اليات 
مقدور بين قادريين وهو تمال رانکار و الانسان وسائر الخيوان قادرا فهو 
منا رة للضرورة وجاحدۃ خطاليات الشر بعذ اذ اسقیل الطالية يما لا قدرة عليه 
و یل ان يقول اللہ لعبده ينبغي ان تتعاطی ما هو مقدور لی وانا مسكأ ثر بالقدرة 
عليه ولا قدره للك علیہ 

تنقول في الافصال قد زب الاس في هذا احزابا فذهرتانجبرةالي انکار ندرد 
العبد فازمها انکار ضرورة التفرقة بون سر که الرعدواط رکذ الاختیار بة ولمم ایض اسقالد 
تکالیف الشرع وذهبت العتزلة الى انکار تعلق قدرة الله تعالى بافعال العبساد من 
اطیوانات والملائُکڈوالن وا لانس والشياطينوزحمت ان جيم ما بصدر منها من خلق العباد 
واختراعھم لا ندرة لله تعالى ءلیہا بن ولا ایچاد فازمتہاشناعدان عفاجتان 

اعداہما انکار مااطابق عليه ااسلف رضي الله عنم من انهلا خالی الاالەولامخترع سواء 

والثانية نسبة الادتراع‌واشاق الىقدرة من لا بط ما خلقه من اط ر کات فان ا رکاٹ 


الاقتصاد 6 


7۳ تسل دن الانسان ۷ امیوان او سئل عن عددها وتفاصیلها ومقادپرها لم يكن 
عنده خير مها بل المي کیا بتفصلمن الہد بدبا ی الدي باختيارهو تص وافرة 2 
وادت تدب الي ثدي اما وي مضمضة عینہا والعنکوت ! اسچمن البیوت اشکالا غر بة 
شیر الپندس فياستدارتها ونوازی اضلاعھا وتداسپتر تیبھاو بااضرورۃ تعلم انفكا کہا 
عن الملم le‏ ۳ اند عون عن معر فته وال تشکل یوم ا على شکل ا فلا 
یکون فیبا مر ب‌ولا مدور ولا مسبع ولا شكل اخر وذلاك 'ڈیز شکل المسدس يخاصية 
دات علیہا البرامین المندسية لا توجد في غيرها وشو مبنی على اصول*احدها أن احوی 
الاشکال واوسعها الشکل (استدیر الافك عن الزوایا اطارجة عن الاستقامة 
والثاني ان الاشكال المستديرةاذا وضعت متراصة بقیت يبنا فرج معطلۃ لاتعالة 
والثالث ان اقرب الاشکال القلياة 0 الى المسعديرة في الاحتواء هر 
شکل المسدس 
والرابع ان کل الاشكال القر ية من المسۃ .9 ا وف 
جل LL‏ بقیت نها فرج معطاة و 56 أن متلا صقة#واما ا ربعةفامہا متلاصقة 
ولكنها بعيدة عن توء الدوائر لتہاعد ز واباها عن اوساظہا ولا کان الول ماج الى 
شکل قريب من الدوائر لیکون حاو لشخصه فانه فريب من الاستدارة وكان تحتام 
أضيق مكانه وکارة عدده الى ان لا يضيع موضة بفرج تال بين البیوت ولا لقتسم 
لاتخاصم! و یکن في الاشكال مم شرا عو ماه سكل پارت مق اوه لوا 
هذه انخاصية وهو التراص” واخلو عن بقا؛ الفرج بین‌اعدادھا الا ا اسدس' فسزرھا الله 
تعالی لاختبار ال کل المسدس في صناعة پشا فلیت شعري اعرف ال هذه اللدقائق 
ای يقصر عر د ركبا اکر عقلاء الانس ام سخرہ انیل ما هو مضطر اليه 
اخالقٴ ا نفرد باطبروت وهو في الوسط مجری فلقدیر الله تعالى ری عابه وفيه وهو لا 
يدر یه ولا قدرة له على الامتناع 'بنه وان في صباعات أطيوانات دن ددا انس 
تجائس لو آوردت ماطر زا لاا ت الصدور من عة نم الله تعالى وجلاله تسا 00 
عن سبيل الله امفارين بقدرتہم القاصرة ومكنتهم الضعیفة الظانین أنهم مسا مون ١‏ 
تعالى في اخا تی والاختراع وا بداعمثل هذه اجائ وا لا بات د 
ولفرد بالملك والملكوت جبارالارض والمواء”. فهذه انواعالشناءاتاللازمة على مذهب 
الممتزلة فانظر الا ن الى اهل السنة كيف اثوا للسداد ور شحو للافتصاد في الاعتقاد فقالرا 


القول بابر مال باطلوالقول بالاختراع اتام ہائل وانما الح ابات القدر تین عى فەل 
واحد والقول عقدور ماسوب الى فادر بی فلا ببق الا استبعاد توازد القدرتین على فەل 
واحد وھذا اما پمدادا کان تعلق القدر تین على وجه واحد فا اختلفث القدرتان 
باختاف وجه تعلقها فتوارد ااتعلقین علي شي واحد غير حال کا سنبینہ 

فان قيل ۱2 الذي lz‏ على اثبات مقدور ہین قادر ین 

فليا البرهان القاطع على ان اطرکه الاختيارية مفارفة لارعدة وان فرضت اارعدة 
مرادة للرتعد ومطلوبة له ایض ولا مفارقة الا بالقدرة تم البرهان القاطع علي .ان کل 
ممکن ثتعلق به فدرة الله تعالی وکل حادث مکی وفمل” العبدحادث فہو اذ ! من فان 
| ندعلق به قدرة الله تعالى فهو تحال فانا تقول الط رکه الاختيارية من حییث انها حركة 
حادثة مكنة ماللة طرکة الرعدة خسفیل ان تتعلق قدرة الله تعالی باحداها ولقصر 
عن الاخرى وهي مها بل بلزم عليه تحال آآخر وهو ان الله تعاليلو اراد تسكين یدالمبد 
اذا اراد المبد شر يكبا فلا پخاو٭ اما ان توجد اط رکه والسکون جیما او کلاها لا 
يوجد فيوديي الى اجغاغ ارک والسکو ن او الى اللو عنما واااو عدهامع التنافض 
بوجب بطلان القدرنين اذ القدرة مايحصل بها المقدور عند غق الارادة وقول اهل 
فان ظن‌ امم ان مقددر الله تعالى بارخ لان قدرنه افوی فو ءال لان تعلق اأقدرة 
رکة واحدة لا تفضل نعلق القدرةالاخرى بها اذ كانت فائدۂ ااقدرنین‌الاختراع وافا 
فوته بافتداره على غيره واقتداره على غیرہ غير مرج فی المركة التي فيا الکلام اذ 
حظ اللركة من کل واحدةء , القدرتین ان تصیر مخارعة بها والاخاراع بنساوی فلس 
فيه اشد ولااضف‌حتی یکون فيه ترچ نا الد ايل القاطم على اثبات القد رتوي 
ساقتا الى اثبات مقدور بين فادر ین 

فان قیل الدایل لا یسوق الى حال لا یفہم وها کروم غير مغهوم 

تلنا علينا فی هوهو انا تقول انار ن الله مجیانهلمرکة في ید العبد معقول‌دون ان 
تکون اسل ركه مقدورة للعبد ففها خلق الركة وخلق معها قدرة علیبا كان هو اا۔تبد 
بالاختراع للقدرة وا لقدور جیعا حرج منه انه منفرد بالاختراع وان اطرکة موحودة 
وان ارك علیها فادر و بسب کونه‌نادر! فارق حالاحال ار تعد فاندفعت‌الاتکالات 
كلبا وحاصله ان القادر اواسع القدرة هو فادر على الاخاراع للقدر: وااقدور وا 
کان اسم المالق والمخترح (ah.‏ علي من اوجد اه بقدرته وکانت القدرة وانقدور 


یف 


جیما بقدر الله تعالى می خالقًا وخر ولميكن المقدور ترا بقدرة العبدوان کان ممه 
فم یم انق ارم ووجب ان بطاب ذا اط من النسبة اسم آخر تغالف فطلب لہ 
اسم الکب نهنا بكتاب اللہ تعالی فانه وجد اطلاق ذلك على اعال المباد في القران 
واما اسم الفعل فتردد في اظلاقه ولا مشاحة في الاسامي بعد فہام اممافی 

نان قیل الشأن في فہم امعنی وما ذکرقوہ غير مفبوم#فان القدرة المخاوقة الادثة 
أن ل یکن ها تعلق بالقدور لم تفہم اذ فدرۃ لا مقدور ها شال کل لا معلوم له وان 
نعلقت به فلا يعقل تعلق القدرة بالمقدور الامن حيثالنا ثور والايجادوحصول القدور به 

لالنسبة بين القدور والقدرة نسبة ا السیب الى السب وهو كونه به فاذ ا م يكن به م 
54 علافة فر نكن فدرة اكل ءالا تعاق له فليس بقدرةاذ القدرة من الصفات!اععاقة 

قلا شي متعلقةوقولم ان التعلی»قه ور على الوفوج به بظل بتعلق الارادة والعل٭وان 
تام ان تعلق القدرة مقصور على الوفوع بها فقط فہو ایض باطل فان القدرةعند تب اذا 
فرضت قبل القەل فېل ہي مثعائة املا ٭ فان لثم لا فيو حال وان قلم ام فليس الەنی 
بها وفوخ المقدور بها اذ المقدور بعد م یتم فلا بد من اثبات نوع أ خرمن التعلق سری 
"اوفوع بها اذ التعلق عد الحدوث يعبر عنه بالوقوع به والتعلتی قبل ذااث"فالف له فبو 
نوع آخر من التعلق فقولكم ان تعلق القدرة به نمط واحدخطاه وكذلكالقادريةالقدية 
عندم فاخپا متعاقة الم في الازل وقبل خلق العالم فقولنا انها مثعلقة صادق وقولنا ان 
العام وافع بها کلذب لانه لم بقع بعد فلو كتا عبارتین عن معنی واحد اصدق احدھا 
حیث إصدق الا خر 

مان قبل معبی تعلق القدرة فبل وقوع القدوران ا اقدور اذا دع بھا 

قادا فايس هذا تعلق في الحال بل هو انتظار تعلق فينيغي ان يقال القدرة موجودة 
وي صفقلا تعلق ماولکن بنتظر لها تعلق اذا وف موتح ااقدور بہا وکذا القادر بو يازمءليه 
مال وهو ان الصفة التي لم تكن من المتعلقات صارت من التعاقات وهو بعال 

فان ایل معناه انها متبيأة لوفوع ا )دور بها 

نا ولا معني لتعي الا انتظار الوقوح بها وذااك لا بوجب تعلق فيالحال نکا عقل 
عند قدرة موجودة دتعاقة بالقدور والمقدور غير وفع عقل‌عندنا ايض فد رة كذلك 
والمقدور غير واقع بها ولكنه واقع بقدرة الله تعالى لم يخالف مذهبنا هبنا مذهيك الا 
في فولنا انها وفعت بقد رةاللهتعالي ناف الم يكن من ضرور:وجودااقدرۃ ولا تعلقبابالمقدور 


وجود المقدور بها ن این يستدعي عم وفوعہا بقدرة الله تعای ووجوده بقدرة الله تعالى 
لافضل له على مدمه من حيث انقطاع النسبة عن القدرة الاد ةاد النسبة اذا لم تملع بعدم 


المقدور تکیف عنم بوجودالمقدور وكفسما فرض ا قدور موجوة! او »مدوم فلا بدمن 
فدرة متعلقة لا مقدور انی الخال 

فان قيل نقدرة لا بقع بها مقدور وا گیز مثابة واحدۃ 

فلنا ان عنيتم به ان الالة التى ید کیا اما عند وجودها مل ما پد رکا عند 
ابر في الرعدة فهو مثا كرة للضمروة وان علوم بها ثابة ارقي أن المقدور لم بقع أ 
نبو ضدق ولكن تسميته یز | خطاء× 0 من حيث القصور اذا نسبت الی‌قد روا له 
تمالی ظن أنه مثل ا'ھیز وهذا كا انه لوقيل القدرة قبل الفعل على اصلہم مساو بداگیز 
من ححيث ان القدور غير وافع با لكان االفظ متک امن حیث انها حالتمد رک يفارق 
ادراکہا في النفس ادرا ك اجر فكذ الك هذا ولا فرق وعلي لت فلابدمن اثبات فدرتين 
متقاولتین احداها اعلی والاخرى بالمحز اشيه مهما اضيفت الى الاعلي وانت باظیار 
بين ان لاحت للعبد قد رتوم نسبة المسحز لامبد من وجه و بين ان شت لله “يانه ذللك تعالی 
الەعابقول الزائغون ولا أستربي ان کدت منصفاً في ان نسبة القصور والمحز بامخاوفات 
اولى بل لا يقال اولى لا ستمالة ذلك في حق الله تمالی‌فیذا غابةما خت لهذا المختصر 
من هذه ااسثلة 

النرع الخالث فان قال قائل كيف تدعون عم وم تعلق‌القدر یلها طوادث وا کثر 
ما في العالم من آطر کات وغيرها متولدات بتولد بعضپا من بعض بالضرورة فان حركة 
اليد مثلا” بالضرورۃ تولد حركة اخام وح ركه اليد في الله نولد حر كة الماء وهو مشاهد 
والعقل ابض يدل عليه اذ لو كانت حركة الماء واظماتم بلق اللہ تعالی لجاز ان يخلق 
حركة اليد دون الاح وح ركه اليد دون اماد وهو حال وكا في التوادات مع اتشعابها 

تقو له ما لا بنہملا کن ال مرف فيه بألرد والقبول فان کون اذهب 18 او 
مقيولا بعد کونسعقولا والمعاومعندنا من عبارة التولد أن رج جسم من جوف جسم 
کیا خرج الجنين من بعان الام والبات" من بظن الارض وهذا محال في الاعراض 
اذ لبس طركة اليد جوف حتی تفرج ماه حركة الات ولا هو شي“ حاو لاشیاء 

حتی برح منه بعض ما فيه غ رک الما اذا تكن کامنة في ذات حركة اليد فا 

معنی تولدها منها فلا بد مر د هی واوا 1 کی گر هذا مفیوما ا فقول بو أنه مشاهد حماقة اذ 


کونہا حادلة معم O‏ غير + فاما ۳ 20 منہا فغیر مشاهد وقولک انه لو کان 
بخلق التعا ی لقدر علىان یخلق حرکۃ اليد دون الماع وحركة الیددونالاء فبذاهوس 
يضاقي نول القائل لومم یک أن العم بو | نالارادةلقدر علي انيخاق الارادة دون العم 
او د الم دوب ایام ول تقول ال حال غير مقدور ووجود المشروط دون الشرط 
غير معقول" والارادة شرطرا العم وال شرطه اللياة وكذلك شرط شغل الجوهر یز 
فراغ ذلك الحيز فاذا حرلداللہ نعالی اناد بد ان يشغل بها سيرًا في حوار اطيز الذي 
كانت فيه قا ا يفرغه 4 کف بشغله به ففراغہ شرط اشتغاله بالید اذ لو مجر ك و بر 
ایز من الا» بعدم الماء او حرکتہ لاجٹمع جسمان في حیز واحدوہو حال فکان عقاو 
احدها شرطا الا خر فتلازما فظن ان احدها متولد من‌الاً خر وهو خطاہ فاءا اللازمات 
الني ابست شرطا فعندنا يجوز ان تنفك عن الافتران با هو لازم لها بل ازومہ چک طرد 
الماوة کاستراقی القطن عند مجاورۃ الثار وحصول اليرودة في اليد عند عاسة اج فان 
کل دالک “تقر جر بان سنة الہ تعالى والا فالقدرة من‌سیث ذاتہاغیر فاصرة عن خاتی 
البرودة 3 9 و وا اسة ف اليد م مع خلق اطرارة ف اليد دل عن الإرودة فاا ما 
يراه ا خصم متولد | فسان 

احدھا شرط فلا يتصور فيدالا الاقتران * والثاني لیس بشرط فيتصور فيه غير 
الاقكران ا 3 ر قت‌المادات 

فان فالقائلم ندلوا على ہے وی انکر نمه وهو مفروم فانا لا ار ید به 
تم اط ركة من اخ رک بخروجها مرن جوفہا ولا 1 إرودة من برودة الثلج ٹروج 
البرودة من ا ذلج واننقا ما أو خر وجا من ذات البرودة بل نعني به وجود موجود عقرب 
موجود 7 موجود | وحاد؟ا به فالحادث یه متولدً | والذي به الحدوث یه 
موف" اوعذہ الأسمية منہومة فا الذي بدل على بطلانہ 

فلا اذا افررتم بذلاث دل على بطلانه ہا دل على بطلان کون القسدرة الاو ثة 
موجودة فانا اذا احلا ان نقول حصل مقدور بقدرة حادثة فکف لایخیل ا حصول 
يا اس بقدره واسقمالته راجعة الى موم تعلق القدرة وان خروجه عن القدرة میطل 
موم تماقا وهو مال 5 ہو موف جز والتانم کی سبق 

نعم وعلي المتزلة القائلین بالتولد 1 في تفصول التواد لا تحمى كقولم ان 
النظر 0 الم وتذکره لا پولده الى غير ذلاث ما لا نطول ہذکرہ فلا معنی الاطناب 


1 
فا هو مستغتی عنه وقد عرفت" من حملة هذا 8 انات کہا جواهرها واعراضهسا 
اطادنة منہا ف ذات الاجا وا ادات و اق ارا تعا ی وهو ااستبد باخغراعها 
ولاس لقع مض الخنوقات بعض بل ! بقع بااقدرۃ وذلك .ا ردنا ان امین من 
ابات صفة القدرة له لہ تعالى رگموم Sz‏ وما اتصل بها من الفروع واللوازم 

الصفة.الثانية ام ندع أن الله تعالىءالم يجميع المعلومات الموجودات والمعدوءات 
نان اخوجودات #نقسة الى ند وحادث والقدم دانه وصفاته ومن " غيره فيو بذانه 
وصفائه اعم 2 ضرورة ان یکون بذاته عال وصفانه ان ميت أنه le‏ پغیره ومعاوم 
انه عا از لان ما ينطاق ليسه اسم الغیر فو صنمه الملقن وفعله ال الراب وذللك 
بدل على قدرنه علي ما سبق فان من رای خطرطاً منظومة تصدر على الاتساق من 
كاتي نم استراب في كونه علا پصنعة الكتابة کان سفيها في استرابقه ناف قد ثلت 
انه عالم يدانه و بغیره 

فان قيل فہل لعاوماته تہایة + قلا لا فان المودودات في اطال وان كانت متنافية 
:اامکنات في الاستقبال غير متداهية واعلم ان اأمكتات‌التي [دست‌بوجودة انه‌سیوجدها 

م لا بوجدها فیح اذا ما لا نراية له بل لو اردنا ان‌نکارعلی شی:واحدوجوهآمن‌النسب 

00۰09 9 00 

فانا تقول مقلا ضعف الائتین أربعة وضعف الاربعة ثانية وضعف الغانية ستة 
عشر وهكذ! تضعف ضعف الاثنين وضع ف ضعف الضعف ولا تناف وا لانسان لا يمل من 
عراتيها الا ما بقدره بنھنے وسيتقطم "مره دبيق من التضعيفات ا لا تاي ناذا 
معرفة اضعاف اضعاف الاثدين وهو عدد واحد يخرج عن ابر رکذ كل عد 
دكن غير ذلاک سے الاسب والاقدیرات وھذا العم عم تعلقه یعلومات لا عہایة شا 
و احد کا في بانه من بعد مس سار العفات 

الصفةاانالثة الحياة ندعی اه تعای‌حي وهو معاومبالضرورة و بنکرەاحد من اعرف 
,کوه‌تعالی اطا قادرًا فان کون الما م القادر حيا ضروری اذ لا يعني بالی الا ما پشعر 
سور 0 ذاته وغیرہ والعالم بجميم المعلومات والقادز على جمیع ااقدورات كيف لا 
بکون حي ومذا واشم واانظر في صفة احیاة لا يطول 

الف الرابعة الارادة ندع فيان الله تعالى مر بد لافعاله و برهانه ان‌اانعلالصادر مند 


مخعص بضروب من اواز لا بغز بەشہا من البعض الا مرچ ولا تکنی ذ تہ لار 


لان نسبة الذات الى الضدین واحدة نما الذي خصص احد الفدین بالوفوخ في حال 
دون حالو كذ لك القدرة لا تكن فيه اذ سبةالقدرۃ الى الضدین واحدة و کذلک الم 
لا بک خلافًا لکمي حيث اکننی بالعلم عن الارادة لان العلم ينيع المعلوم و بتعای 
بد عل ماهو عليه ولا بو ثر فيه ولا يغيره 

فان كان الثيء تمكنا في نفسه مساويا لمكن الا خر الذي في مقابلتة فلع يتعلق 
به على ما هو عليه ولا يمل احد المکدین مرج على الا خر بل نعقل المكتين ویعقل 
أساويهما واثله انه وتعالى يلم ان‌وجود العام في الونت الأدي وجد فيه كان مكنا وان 
وجوده بعد ذلك وقبل ذلك کان سساو له فی الامکان لان هذه الامکانات متساوبة 
غق الم ان يتعلق بها كا هو عليه فان اقتضتصفة الارادة وقوعه في وات معين تعاق: 
الم يتعيرن وجودهفي ذللثالوقت لعل تعلق الادارة به فتكون الارادةالتعيينءلة د بكون 
العم متعااً به تابعا له غير مواثر فيه ولو جاز ان یکی بالع عن الا رادة لا کتن به عن 
القدرة بل کان ذللك بگنی في وجود افعاانا حتی لا تاج ا یالارادۃ اد پارچح احد 
الجائبين بتعلق عل الله تعالى به وکل ذللك تحال 

فانقيل وهذا بنقاب عليكمفي نفس الارادة فانالقدرة کا لا تناس احدالضدين 
فالارادة القدية ابه لا تمین لاحد اأضدين فاختصاصبا باحد الضد.ن ينبغي ان 
بكرن خصص ويتساسل ذالث الى غير بهاية اذ بقال الذات لا تكني لحدوث اذ او حدث 
من الذات اکان ۳ الذات غير متأ خر فلا بد من القدرة والقدرة لا تکنی اذ او کان 
القدر: ما اختص بهذا الوفت وبا قله وما بعد.ء في النسيةالى جواز تعلق القدرة مها علی 
وتيرة ما الذي خصص هذا الوقت چتاج الى الارادة 

فيقال والارادة لا تكن فا الارادة القدية عامة التعلق كااقدرة فنسیتھا الى 
الاوقات واحدة وأسيترا الى الضدین واحده فان وفع اط رکه 05 بدلا عن السكون 
لان الارادة تعلقت باطركة لا بالسكون 

فيقال وہل کان يكن ان يتعلق بالسکون 

فان قيل لا فهو تحال وانقيل نم فعا متساو يان اعني اطركة والسكون في مناسية 
الارادة القدية فا الذي اوجب تخصیص الارادة القدية بالمركة دون السكون فيخناج 
الى تقصص مم پازم اال في تخصصی الخصصی ويتساسل الى غير خهابة 

قلا هذا سوال غير معقول حيز عقرل الفرق ول إوفق عق الا اهل* السنسة 
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اوو ا 


افاس فيه اربع فرق 

فا ل بقول ان ا اما م وجد لذات الله میعانه وتعالى وانه ليس للذات صفة زائدة 
البتة ولاکانت الذات قدية کان العالم قدي وکانت نسية العام اليه كنسية المعاول الى 
العلة ونسية الٹور الى امس والظل الى اس ص وهو لا 0 الفلاسية 

وثائل بقول أن العام حادث ولکن حدث في اوقت الذي حدث فيه لا قله ولا 

ده لارادة حاد" ا حدثت له لا في محل فانتضت حدوث الم ومو لاء م المعازلة 

وفائل يقول حدث بارادۃحادتة حد ات في ذا نه وهو لاه م اله ااون بكوند وله تقو اون 
وفائل یقول حدث العام في الونت الذي تعلقت الارادة القدیة بح دولہ في ذاك الوقت 
من غير حدوث ارادة ومن غير تغير صفة القديم فانظر الى الفرق وانسب مقام کل واحل 
الى الا خر فانه لا بننك فر بق عن اشکال لا کر عله الا اشكال اهل السنة قانه 
سر يع الالال ۱ 

اما الفلاسفة نقد فالوا بقدم الما م وهو حال لان الفمل كيل ان یکون فديا 
اذ معني کونه تملا انه + يكن ۾ كان فان کن سر 2 اللہ اہدا فف کون 
نماد" بل بلزم من دلاث دورات لا نبابة ا على ما سبق وهو محال من وجوه م أنهم مع 
الام هذا الاشکال تخاصوا من اصل السوال وهوان الارادة 3 > تعاقت و 
في وقت موص لا قبلہ ولا بعده دم اوي اسب الاوفات الى الارادة فانہم ان 
اھ وا عن خصو ص الرقت ايتخاصوا عن کی العئات اذ ۷ صوص عقدار 
عرص ورضع تروص و وكانت تقایضر 7 ae‏ في العقل والذات" ' القده مه لا لناسپ 
اض 0 نات دون بعض ومن اعظم ما بلزميم فيه ولا عذر لم عنه امران اوردناها 
في كاب تبافت الفلاسنة 3 ی فم عنها البنة 

00 أن حر کات الافلا ك امف ا شرنياي من ااشرق الى الغرب وبعضبا 
مور بية اي ER‏ ای ل رق وکان عکس ذاك في الامکان مساو | ا له 
الى لهات في الحرکات .تاوية لكف زم من الذات القدئة او من دورات الافلاك 
وق قدعة عند ان نتمينجية عن جهة ثقابابأوتساو با من کل وجه وھذا لاجوابعنه 

الثائی ان الاك الاقصى الذي هو الفلاك العاسم عندم ارك یم السیاوات 
بطر بق القہر في الیرم و یله مرة واحدة رك على فطبين شمالي وجنولب والقطب عباره 


الاقتصاد 3% ۷ 2 


نف 


عن النقطتين ا اتقابادین علي الک الاين عند حركة الک ة على نفسہا والمنطقة عبارة 
te‏ ۳ 
عن دائرة عقعة عل وسط الكرة بمدها من النقطتین واحد 
فقول جرم الفلاك افص متشابه وءا من تقطة الا 1 (#صور ان تکون قط فاالدي 


۱ جس تسد نقطتین مره سكسا الاقط للع لا يانه لا عند فلا ند مره وصفت زائد 
وجب یول ل دن أل 7 ي ۶ ۳ تلا 


على الزات عن شاه مخصیص الشي: عن م كله لاس ذااتا لا الا راو وقد استوقینا محقیق 
الالتزامين في کتاب الترافت *«واما الماز لة نقد اوا امر ين شنیعین باطلین 

احد هیا کون اباري و ا بار ادة اوه لا في عل واذا اتکی الارادة 
قالثة به فقول القائل انه مریدها جر من انکلام کقوله انه مر يد بارادة فلع بذیره 

والثاني ان الارادة ل حدلت في هذا الوقت على ال حصوص فان كانت بارادۂ آخری 
فالسوكال 3 الارادة الا خری لازم ويتساسل ألى غير اة وان کان لا بأرادة فلههدن 
العام ف هذا الوقت على اصوص يا بأرادة فان اختقار الادوث ال الارادم لوازہ ۷ 
لکونہ حسما او امما اوارادۂ او علا والحادات في هذا مساو ية ۲ 0 لاصوا لی 
الاشکال اذ يفال لهم 1 حدئت الارادة في هذا الوقت على اخخصوص ول حدثت ارادة 
اطرکة دون ارادة السكون فان عندم يحدث لکل حادث آرادۃ حادثة متملقة بذلاك 
الحادث فر ٰ حدث ارادة تعلق بخده 

وأما ان ڈ۵ هوا ای حدوث الاراد : 1 ۹۳ تعا لی ل متعاقة ند لاف الادت EH‏ 
دفعوا اور الاشكالين وهو کونه مر بد بأرادة 9 غير رازه ولكن زادوا اشكالية ار 
وهو کرنه ورد لعرادٹ وذلك إوحب حد وہ 9 قد بقیت :ایہم بقية الاشکال و 
اص وا من ااسوال 

واما اعل الى فام فالوا ان الماوثات محدث بارادة قدية تملقت مها ميزن۱ 
عن اضدادها الال ها وقول القائل انه لم تعاقت يها واضدادها مثلها في الامكان هذا 
سوال خطاء فان الارادة بدت لا عبارة عن صن شا نها گیوز الي“ على مشاہ 

فقول القائللمیزت الارادة الي “عن مله ول القائل لاوجب العلم انك شاف العاوم 
فیقال لا ١منى‏ نله( الا ما اوج باتک شاف العلوم فقول القائل م اوجب الانكشا ف كقوله 
لكان الم علا ول كان ا مکن مكنا والواجب واجبا وھذا محال لان الم عل لزاه 
وکذا ا مکن والواجب وسائر الذوات فکذلاک الارادة وحقيةتها تبيزالثيء عن مغل 

فقول القائل مرزت !اي ه عن مثلہ کقوله منت الارادةارادةوالقدرة فدرة وهو 


و ١ہ‏ 9 


تال وکل فر يق مضطر الى اثبات صفة شاا ہیز الشيە عن مذله ولیس ذلك الا 


نمی ی سس پسہےسییمی ہج ویپ سپ 


الاراية فکان اقوم الفرق قلا وهدام یلا من اتات هذه الصفة وم یجعلرا حادثة 
بل قال شي قدعة متعافڈ بالاعداث في وقت مخصوص فکان الحدوث في ذللك الوقت 
لذلك وهذا مالا پہ شی عنه پر بق من الفرق و به بنقطمالنسلسل في لزوم هذا السوال 
والان فک عد القول في اصل الارادة 
۱ فاع نا متعلقة مجمیع الحادثات عندنا من حیث أنه ظبر أن کل حادث فخارع 

بقدرته وکل تخارخ بالقدرة عماج الى ارادة تصرف القدرۂا یا دور وه صما به فكل 
مقدور مراد وکل حادث مقدور نکل حادث عراد وااشر والکفر والمعصية حوادث فى 
اذا لا عالة مرادۃ فا شاه اه کان وما ۸ يشا لم يكن فہذا مذهب‌الساف الصا یرت 
ومعتقد اهل استة احممين وقد قامت عليه البراهين 

واما ا امزلة فانهم بقولون‌آن الاد يكلم والشرور حادمة بغير ارادته بل هو كاره فا 
ومعلوم ان | کر ما يجري في العامالمعامي فاذًا ما يكرمه ا کار ما ير بده فو الى العير 
والقصور اقفر ب ب گم تعالى رب الدالمين عن قول الظالمين 

فان قبل فکیف یاعر با لا بر ید وکف يريد شتا وين عنه وكيف يريد النجور 
وااء‌امی وال والقبیح ومر ید البح سفیه 

قاتا اذا کشننا عن<قيقية الامر وببناانمباینللارادة وکشنداءن اقبی‌وا لسن 
و نا ان ذلك يوج مال ەواق الاعراض وٹغالفتہا وجو “مان مخزمعن:الاعراض فاندفعت 
هذه الاشکالاٹ وسيا قي ذلك في موضعہ ان شاه اللہ تعالى 

( الصنة اطاسة والسادسذ نی انهم دالیعس ) ند یی ان صانم الام بع بير و بدل 
عليه الشرع والعقل اما الشرع فيدل عايه آبات من القرارنك کثبرة کقوله ( وهو 
ا مع ال براحي عليه السلام ( ۸ تعبد ما لا یسم ولا پصر ولا یغنی 
عنك شتا ) ونه ان الدلبل غير منقلب عليه فی معبودہ وانه کان بعد “يها برا ولا 
يشاركه في الالزام 

فان فيل انما ارید به الم 

فانا اما تصرف الفاخل الشارع عن موضوعاتها المفبوهةالسابقة الى الانہام اذ كان 
ستول نقد يرها على الموضوح ولا استالةفي کوند “عيعابصير! بل يجب ان بکو نکذلا 
فلا ممنى لتم بانکار مافہمہ اهل الاجماع من القرأن 
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۲ 5 5 03 5 ۳۳ 1 
فان فيل ووه استوا اجه أنه ان کان "مه و ره حادثين كان کول للووادث ۳ 


عمال وان کاناقدیین كفن مع صو مدوم و کف یالما فی الازل والمام معدوم 


والمعدوم لا ری 

قاتا هذا السو ال پصدر من معتزلي أو ا-نی اما للمكزلي فدفعه هين فاه سل أله 
بعلم الحادثات ننقول بل اللہ الان ان العالم کان موجود! قبل‌ھذا فكيف : في الازل 
اله يكون موجود ! وهو بعد ل يكن موجود | فان جاز اثبات صفة نکون عند وجود العام 
علا بانه كاين وفع له بانه ےہ و مده بأنه کان وقباہ بأنه سیکرن مهو لا یتغیرعبر عنه 
بالل العام وا له جاز ذلك في ات وا“عمیة والبصر والبصر پفجوان صدر من قلشي 
فمو ہشکر تکونه ءانا بالحادثات الممينة الداخلة في الامی‌واطال واا۔تقبل في لاان ننقل 
الکلام ایا ونثبت علیەجواز عل قدي متعلق باوثا تا سذ كره 3 اذا ىت ذلكک 
في العام فسنا عليه ا مع والبصر 

واه! المسلاث اامقلي فهو ان اقول معلوم ان ا حالقی ١‏ کل من الفاوق ومعأوم امن 
البعير اکل من لا بعر وام اکل من لا عم تسيل ان پات وصف الكال 
اللذاون ولا اه ای وهذان اصلان يوان الاقرار مه دعوانا في اما الازم 

فان قل الاداع في قولکم واجبان یکون الخالق | کل من الخلوق 

١‏ قلا هذا ما يي الاعنراف به شرع وعقلا" والامة والعقلا دون عابە فلا پصدر 

هذا السوكال من معتقد ومن انسم عقله لقہول قادر یقدرعلی اختراخ ماهو اعلی واشرف 
مله فة الام عن غر بزة الشریة ونطق لسائه ما ينيو عن قبوله فلبه ان کان بفرم ما إقوله 
ولٰذا لا نرى عافلا يمتقد هذا الاعنقاد 

فان قیل الازاع في الاصل الثاني وهو قولكم اناهير اکل وان العم والِصر کال 

قلا هذا ایض مدرك بیدیمة العنل فان العلم کال والسعم والبصر کال ان للعلم 
فانا ينا انه استکال للم واقفیل ومن علم شیا وم يروحم راء استفاد مز بد كشف 
وکال فكيف يقال ان ذلك حاصل اغلوی ولس بحاصل لفااق او يقال ان ذلك ایس 
بکال فان لم يكن كلا نیو نقص او لا ہو نقص ولا هو کال ءجیم هذهالانسام حال 
فظہر ان الق ما دک اء 

فان فيل هذا پازمکم فی الادراك الاصل بالشروالذوق و لاس لان فقدمانقدان 
ووجودها کال في الادراك قاس کل عل من عل الرايجة کال عل من ادرك الثم 


دک 


وکذلك بالذوق فاين العلم بالطعوم من ادراکہا بالذوق 

والجواپ ات ا حققین من اهل الق صرحوا باثبات انواع الادراکات 
اہ عم والبصر وا الذي هو کال في الادراك ك دورك الاسیاب التي شي مقارنة ببالي 
العادة من الماسة وااسلافاة فان ذلك تال على اله تعالى 1 وا ادراك البصر من 


غير مقابلة بينه وبين المبصروفي طرد هذا اقباس دفع هذا الال ولا مانع منه ولکن 
الم يرد الشرع الا بلفظ العلم وااسمع والبصر فم یکن انا اطلاق غيره 
واما ما هو نقصان ف الادراك فلا جوز في حقه تعا ی اانه 
فان قول جرھذا الى اثبات اكلذذ وال فا غدر الذي لا يتأ باله رب تافص والعنیین 
الذي لا بل ذباحماع ناقص وکذا فساد الشہوۃ نقصان فیابغی ان ثثبت في <قه‌شهوة 
انا هده‌الاءور تدل‌علی‌اطدوت وت في الفسبا اذا عت عا نقصانات وم محوجۃة 
الى امور قوجب لد وٹ فالالم نقسان هو تدوج الى سيب دو ضرب والضرب ماس ةتجري 
بين الاجسام والذة ترج ع إلى زوال الا اذا حققت او تر جم ا یدركما ہو محتاج اليه 
ومشتاق اليه والشوق واطاحة اقصان فالوقوف عل الاقصان ناقص ومعتى الشبوة طاسب 
الشيء اللا ولا طاب 7 عش فقد ا مطاوب ولا لزه الا عند نیل ما ایس بیوجود 
وک کاو کر | وجوده الله فهو عوجود فلاس پفونه شيء حتی یکون بطایه مشتهیا 
و ينيل مات" | ف اتصور ھذءالامور في حةه تعالى واذا ( قيل ) ان فقدالتأً لم والاحساس 
پالغرب مان ف خی اغد ر ودرا كه کل وان سفوط ااتہرمان دة تقصان 
برها کال ارید به انه کال بالاضانة الى ضده الذي هو رلك في حاند فار کال 
بالاضانة الى الا لان النقصان خير من الملاك فبو اذا ابس کال فی ذاته يذلاف 
الم وع الادرا کات 
الصئة السابعة 0 لدعي ان صانم الما متكار کیا اہم علبہ اون 
واعر ان من اراد اثبا ت الكلاء م بان العقل لني بجواز دون اغلاق مرددین ممت 
الامس وا فى وکل صفة جائزۃ في امذاوفات آستدد الى صفة واحبة في الخالق فو سیف 
اد دال لداب ارون شور ۲ وم گ۲" ) 
موم الکلام سا م وان اردت جوازہ على “موم من الاق واتطالی فقد اخذت حل 
ازع 9 في نفس الدليل وهو غير مسل+ومنراد اثیات الكلام بالاجاع او بقول 
ات لنتدسام سه خطة خسف لان الاجاع يستدد الى قول الرسو عليه اسلا ومن انکر 


کون الباري مکل نا بالقرورة 5 ىر تصور الرسول اذ g4‏ بی الرسول ! الم لم ارسول 
المرسل *فان لم يكن ل كلام »مور فی حق من ادعی أنه ہت بتصور الرسول 
ومن قال 1 | رسول الارض ! و رسو ل ا بل الیم ولد بهغی الي ہے لاعه تقادنا ا سوال 
الكلام والرسالة من ابا ل والارض 7 الل الاعلی وا ی دن بعتقد |" سال له الكلام 
في حق الله تعالى اسقعال منه ان بصدق الرسول اذ المكذب بالكلام لا فيد آن ۱ : 
بای کلام وٴارسالة عبارة عن تبلغ الکلام والرسول عبارة عن الماغ فلمل الاقوم 
2 ثالث وهو الذي 1۹۳ ف اثبات اعم والبصر في ان الكلام لي اما ان يقال 
دو کال او ,۱2 ل و و #ص و او يقال لا ہر آقصں وله هو کال و باطل ات قال هو 
نقص او ہو لا نقص ولا کال فثيث بالضرورة انه کال وکل کال وجد للخؤلوق فهو 
واجب الوجود للفالق بطر بق الاو کا سبق 
فان قزل الكلام الذي خاموء منشا نظرک هو كلام اغاق وذلك اما ار 
يراد به الاصواث واطروف 5 و بر أد به القدرة على اماد الاصوات واطروف ف فس 


سے 


پسیوچسہھے 


القادر او يراد به معنی ثالث سواہما٭فان ار بدبه الاصوات واطروف فهي دوا دت 0 
الحوادث ما ای کالات فى تا ولکن لا یتصور فیامہا في ذات الله عانه وتعالى وان 
قام بذبرہ ل يكن ہو مک به بل کان تشک امحل الذي قام به وان ار ید افو 
على خلق الاصوات فو كل ولکن اھکر ل س مک باعتبار شسدرته على خا 
الاصوات فقط ہل باعتبار خلقہ الکلام ند أفسه 9 تعالى ادرعلی خلق رد 
فله کال القدرة ولکی لا يكون منک به الا اذا خلی الصیت في نفسه وهو محال اذ 
پمیر بد خلا لموادث خا “كال ان بكر ن نک وان ارید بالکلام اس ثالث فایس 
#فهوم واثبات ما لا پٹھم محال 

قانا ها الق © 0 والسوال في جيم اقسامه ععترف به الا فی افکار ۷ 
الثالث‌فانا معترقون با ال فیا مالاصوات بذاته و با سخحالة كونه دار بهذا الع 
ولگنا تقول الانسان سمي 389 باعتبارین احدھا بالصوت واطرف والاخ ر یکلا 
اللفس الذي 0 س بصوت و<رف وذاك کال وهو في حق ی اللہ تعالى غير محال ولا هو 
دال على الحدوث وتن لا نشت في حتق ق الله تعالی الا کلام الفس کلام اائنس لا 
سبیل الى انکاره فی‌حق‌الانسان ز ترا على القدرةوالصوت حي يقو ل الانسان‌زورت 
البارحة في نف ي کلام و بقال في فی نفس فلان کلام وهو پرید ان ينطق بدو بقول الشاعر 


لا بنك من أثير خطه حتی یکون مع الكلام اصیلا 
ان الکلام لني الفواد واا جمل الاسانعي الفؤاد دليلة 
نہ وها یدطق به الشعراہ بدل على أله من اجلیات التي شارك کافة الا في د رکا 
كيف پنکر 
فان قیل كلام النفس بهذا التاویل معارف به ولكنه لبس خارجا عن العلوم 
والادراكات ولیس جنس براسه البتة ولکن‌ما !ميه النا سكلام النفس وحديث النفس 
هو الم بنظم الالفاظ والعبارات وثاليف الما المعلوءة على وجه خصوص فايس في 
الب الا معاي معلومة وهي العلوم والفاظ “-عوعة هي معاومة بالسماع وهو ایض ۴ 
معلوم اللفظ وپنضاف اليه تاليف المءافي والالفاظ على ترتیب وذلك فمل ؛“می نکر 
واسعى القدرة التي عنہا پصدر الفمل فوۃ مک + فان انبج في النفس شب سوى ناس 
الفكر الذي هو ترتيب الالفاظ والمعاني وتاليفها وسوى القوة المفكرة التي هي قدرة عابيا 
وسوى العل بالمعافيمخارقها وموعھا وسوى ال بالالفاظ المرتبةمن اروف مفارقہا وتجموعيا 


قد ام اما نک لا أعرقة وارضاحه ان الكلام اما اس او نحي او خبر او ا-قار 


لے سم دم ی 


اما اظبر فافظ يدل على ع في نفس بر نع الشيء وعلم الفط الموضوع لاد لالة 
على ذلك الشيه کالضرب مثلا فانه معنى «علوم يدرك باس ولفظ الضرب الذي هو 
»اف من الضاد والراء والباء الذي وضعنہ العرب للدلالة على العنی الوس وهي 
معرفة اخرى فکان له فدرة على ا کناب هذه الاصوات بلسانه وکانتلهارادة لاد لال 
وارادة لا کتساپ اللفظ م ذنهفوله ضرب ول ينتقر الى امس ز ثد على هذه الامور فكل 
اس قدرةوه سوى هذا فن نقدر نفيه ويتم مع ڈلٹ فولاگ ضرب ویکون خبر اوکلاماہ 
واما الاستخار فو دلالة على ان في النفس طأب معرفة 

واءا الاءر فهو دلالة على ار في اانفس طلب فعل الماءور وعلي هذا يقاس اللي 
وسار الاقسام من الكلام ولا يعقل ار | خر خارج عن هذا وذ ءا اة نبعضہا مال عليه 
کالاصوات و بعضها موجودة نله كالارادة والعلم والقدرة+ واما ماعدا هذا فغیر مغووم 

والجواب ان الكلام الذي نريده معني زايد عی‌هذه ال ملق ولذ كرءفي فم واحد 
دن اقسام الكلام ومو الامر حتى لا بطول الكلام 

فقول قولالسید لغلاءه غلفظ يدلعلى معنی والمنی المدلولعايه في نفسه هو کلام 
ولس ذاك شیم مما و کر قوه ولا حاجةالى الاطناب في التقسیات واا يتوم رده ما اراد 


% ۱ کہ 
: سوپپوپہسپ وم سم وم سس 


الى الاءراو الى ارادة الدلالة وحال ان يقال انه ارادة الدلالة لان الدلالة آستدعی 
مداولا وا دول غير الدلیل وغبر ارادةٌ الد لا وال ان بقال ازه اراد الامر لأنه قد 
یامر وشو لا بر بک الام :ثال 7 كالذي بعتذر 3 السلطان امام بقتله نوا له 


عل قرب غاد Aa‏ باژه اما مر بھ أعصيانه و ره انه بامرہ بين بدي الاک فیعصی۸ فاا 
اراد الا اج 4 وفال للغلام ہین ہد ي الاک 0 فاي عازم عك باس جزم لا عذر اك 
فيه ولا بريد ان اقوم فهو في هذا الوفت اعر بالقیام قطعاً وهو غير مر ید لاقيام قطعاً 
فالطلب الذي قام بنفسهالذي دلافظ الامر عليه هو الكلام وهو غير ارادة القیام هذا 
وا یاب ا اصنف 

فان كيل هذا تخس اس بآ برع المقيقة ولکه موم أله ۳ 

فا هذا باطل‌من وجہین احدها أله لومیکن ارا لا رد عدره عندالماك ولقبل 
الانالامنٹال وعو سيب ها کات نكيف تطعم فيان تج بعصیتك لامرك وانتعاجز 
عن امره اذ انت عاجز عن اراده مافيه هلا كاك وی امتثاله هلا کات ولا شك قي انه 
فادر على الا تاج وان 3 30 ومہدہ امذره وشعته معصية الامر فلو تهور الامر 
مع قق کراهنه الإمتثال)ا دور ایام السيد بذلكالبتةوھذ! فاطع في افسه ان تأده 

الثاف هو ان هذا الرجل لوحك الوائعة النتيين وحلف بالطلاق الثللاث الي امرت 
العبد بالقيام بين بدي الاك بعد جر بان عتابالملاك نعصی لافت یکل مسام بان‌طلاقه 
غير وافع ولیس سی الخ بقرل انا غلم انه ی أن تر فد ق مثل هذا الوقت امتثال 
الغلام وشو ساب هلا کات والاعر هو اراده الام ذال فاذا ۳ امرت‌هدا و كاله المفتي و 
باطل بالاغاق فقد انف الغطاء ولاح وحود معنیھو مد لول الالفظط زايد اعلی ماعداه 
من المعاني وشن اسجی ذلك a‏ ردو جاس الف لاعاوم والاراداث و لاعتقادات 
وذلك لا ستحيل ئوہ له تعالى بل مب نبونه فانه نوع ر کلام‌فاذا هو لمعن بالکلامالقدی٭ 

واما المروف فھی حادثة و می دلالات على الكلام والدليل غير الدلول ولا بتصف 
فة اد لول وان کات د لاله ذائة کالما غازه حادث و بد لعل صانم قديم نان بعد 
ان ادل روف حادلة على صف قد که مع آن‌هذه دلالة بالاصطلاح ولا کان کل کلام 
النفس دفیقا زل عن ذھەن اکثر الفا ذل پشتوا الا حروفاً واصواتً و پو جه فم على هذا 


امهب اس واسترهادات اشير الى بعضہا لستدل ا علي طر اق الدفم 5 غيرها 


( الاول) فو لالقائل ا ل کیف 5 یلام اه ای عو 8 ۳ قم 
ؤلات اذا ل عم کلام الله فان کلام اللہ لیس رف وان مٰ سم حرا ولا صو 
فکیف پسمع ما لیس حرف ولا صوت 

فا سم کلام اه تما ی وهو صفة فدية فاع بذات ت اللہ تعالى لیس خرف ولا 
صوت فقولم كيف سم کلام اللہ جس من لا م المطلوب من سال کف 
وانه ماذا بطلب به وها ذا یکی حوا ابه فللفم ذلك حتى تعرف اسفالة السؤال فقول 
لمعم نوع ادراك فقول القائل کیب “عم كقول القائل كيف ادركت يحاسة الذوق 
حلاوة السکر وھذا السوٗال لا سيل 1 شفائه الا بوجهين احدها ان اسلم سک الى 
هذا ااسائل حت پذوفه وبدرك تمه وحلاونه فنقول ادرکت انا کا ادر کته انت 
الان وهذا هو اواب ااشافي والتعر یف الام 

( والنافي ) ان یتعذر ذلك اما انقد السكر او لعدم الذوق في السائل لاسکر فتقول 
ادرکت طعمد کیا ادركت انت حلاوة العسل تيكورك هذا جوابا صوابا من وجه 
وخطاء من وجه اما وجه کونه صوابا أله تعر يف بشي" يش هالمسوكول عنه من وجه 
وان كان لا شبہہ من کل الوجوه وهو اصل ال حلاوۃ فان طم العسل ييخالف طم الىکر 
وان قار به من بعض الوجوه وهو اصل ا لحلاوۃ وهذا غاية اٹمکن فان لم :2 الساال 
قد ذاق حلاوة شی اصلة تعذر حوابه وتفهم ما سال عنه وکان کالعنین سال غن 
نة ا اع وقط ما ادرکہ نجتنع تفريم الا ان نشبہہ له المالة التي بد ركا الجاع 
بلذة الكل فيكون خطاه من وجه اذ لذة الماع واالۂ التى بد رکا الجامم 3 
a‏ التي بد رکا الا کل الا من حيث ارت موم اللذة قد هلبا 0 ۱ يكن قد 
التذ بشيء قط تعذر اصل الجواب وكذلك من قال كيف ستم کلام الله تعالی فلا 
کن وا في السوّال الا بان سمعه كلام الله تعالى القديم وهو «تعذر فان ذلاب من 
خا نص انکل عليه السلام تفن لا نقدر ۷ اممامہ او تشييه ذلك بشي* من*-عوعانه 
ولس في موعاته ما يشبه کلام الله تع ی نارف کل رنه اج ی انا اصوات 
والاصوات لا تشيه مالپس باضوات فیتعذر تفبيمه بل الاعمار سال وقال كيف تسعمون 
نتم الاصرات وهو ما هم قطصوتً لم نقدر على جوابه فانا انقلا کا تدرك انت ا مبصرات 
فبو ادراك فيالاذن كاوراكالبعر في المرن کان‌هذ اطا فان ادراك الاصوات لا يشيه 


الاقتصاد 2 ۸ 7 


لیحمین 


اراد وان فدل ان هذا رال ال عا بل او قال القا 60 يري رب الار باب 
في الا خرة کان جوابه عمال لا عالة لانه ,سل ع نکیفیة ما له كينية اه اذ معنی قول 
القائل کف هو اي مثل اي ثي» هو مما عرفناه + ان کان ما پسال عنه غير عائل 
لني ء ء ما عرفه + كان اطواب ممالا و يدل ذلك علي عدمذات الله له تعالى فکذ اک تهر 
هذا لا یدل على عد مكلام الله تعالى ہل يابفي ان تقد أن کلامہ سجانه صفة قدعة 
اس كفلا 2 و ان ذاته ذات قدية کوین ذاته وة الف 
رفية الاسام والاعراض ولا تشبهها قسمم کلامه ماع يخالف اروف والاصوات 
ولا يشبهبا 

$ الاستبعاد الثاني 45 ان بقال کلام اللہ حاندحال فی الصاحف ام لا فان کان 
سالا فكيف حمل القدع نی الحادثفان قلتم لا فيو خلاف الاجاع اذ اترام اف 
جم علد حت حرم عل الندث سه وای فاك ال لان فيكلا لهتسا 

فتقول كلام الله تعالى مکتوب في ااصاحف حفوظ في القارب مقروه بالالستة واما 
الکاند واطبر والكتاية واطروف والاصوا تكلباحادثة لانها اجسام واعراض في اجسام 
فكل ذلك حادث * وان قاتا انه مکتوپ سيف العف اعني صفة نعالی القدع لم يازع 
ان تکون‌ذات القدعنی الصیع فک انا اذا قلنا اانارمکٹو بة في آلکتاب لم پازم منه ان 
تكون ذات الثار حالة فيه اذ او حلت فيه لاحترق الهف ومن تكلم بالتار فا وکانت 
ذات النار پلسانه لاحترق لسانه فاأنار جسم حار وعليه دلالة في الاصوات المقطعة 
اقب #صل منه النون والالف والرا اء فاطار الحرق ذات المدلول عليه لانفس الدلالة 
کد لاك ك انکلام الق القام بذات العتعا لی هو الداول لا دات الدلیل واحروف اداة 
وللادلة حرمة اذ جعل الشرع ها حرمة فل.الک وجب احارام اخعف لان فيه دلالة 
على صفة الله تعالى 5 

فإ الاستبعاد النالث که ان القران كلام الله تمالی ام لا ٭ فان قات لا فقد 
خرفم الماع وان قلم لم ما عو سوي اطروف دالاعوات ت ومعلوم أن قراءة اد 

في اخروق والاعلوت تناول ھا هنا ثلائة الفاظ فرا ة ومقرو وقرآن اما مقرو فہو کلام 
الله تما اعر, صفته القديه القایذ بذاته واما القراءة ني في الاسان عبارة عن نعل 
القاری: الذي کان ۳ 75 ان کان تارم له ولا معي مات الا انه ابعدی بعد 
ان م یکن فان کان اخخصم لا ينبم هذا من الحادث فلثرك افظالحادث والخلوق ولك 


تقول القرا 2 فمل ابتداء القاری» بعدان م یکن بنەلہ وهو سوس ۶ واما # القرآن 
فقد بطلی و يراد به الق نان ارید بەذلش‌فہو قدي غير مخاوق وهو الذي اراده‌السلف 
رضوان الله علیہ مبقوشم القران كلام الله تعال‌غیر گفلوی اي المقرو بالالسنة وان ار ہد 
به القرا*2 الي نعل القاری:فتمل القاری' لا سبي وجود القاری«وما لا يسبقوجود 
الحادث فہو حادث وعلی الله من بقول ما احدثتہ باختباريمن الصوت ولقطیهه و کنت 
سا کا عنه یله فبو قدع فلا ينبني ان قاطب و يكلف بل يبي ان یط السکین 
انه لس يدري ما يقوله ولا هو یلہم معئی احرف ولاهو يعم معني الحاوث ولو لها 2 
انه في تزه اذا کان ماوقا كان ما إصدر عنه مفاوقًا وع ان القدعلا ينتقل الي ذات 
حاوثة فلاترك النطو پل في الجليات فان فول القائل :سم الله ان | تكن السين غيه بعد 
الياء م یکن قرا بل کان خظاء واذا کان بعد غبره ومتاخ ae‏ تکب یکین قدي 
ون نر بد بالقدي ما لا يتاخرعن غيره اصلا 

0 الاستبعاد الرابم ‏ قولحم احمعت الامة على ارت القرا ن *تجزة لارسول عليه 
السلام وانه کلام اللہ تعالى فانه سور وایات وا مقاطع وفاتع وکیف بکونللقدم مقاطع 
ومفانح وکیف بتقسم بالسور ولا پات وکیف یکو ن القدع معحزةلارسول عليه السلام 
والتجزة هي فعل خارق الماد وکل فمل فهو مخلوق فکیف یکون کلام الله تعالى قدي 

قاتا اتتكرون ان لفظ القرأن مشئرك بين القراء قو قرام لا فاناعئرنتم به کل 
ما اوردہ اون من وصفالقر أن باہو فديم کقوطم الفر ان کلام الہ تعا لی غیر مفاوق 
ارادوا به القرو وکل ماوص نوہ به مالا حم ءالقدی ککو نەسوراو آیات وفاهقاطم ومفاتح 
ارادوا به العبارات الدالةعل الصنة القدیة التی شي قرأة واذا صار الاسم مشترک امتنع 
التنافض فالاجماح منعقد على ات لا قدع الا الله تعالى واه تعالی يقول ( حٹی ماد 
كالعرجون القدم ) ولكن تقول اسم القدم مشترك بین معنيون فاذا ثنت من وجه ۸ 
جل تايه مز وجه اخر وکا “م القرا نوهو جواب عن كل١!‏ بوردواه من الاطلاقات 
المتناقضة فان انکروا كرنه مشترکا 

تقول اما اطلانه لارادة المتروادل عليه کلام السلف رضي الله عنهم آن‌القرآن 
كلام الله سجاندغير تفاوق مع اہم با ہمواصواتہم وقراءتهموافعالهم عفلوقة »9 واما که 
اطلافه لارادة القراءة فقد فال ااشاعر 

تحوابائعظ عنوان ااحجود به يُقطّع الیل سیها وقرا نا 


۰3 کے 
۲ القراءة وقد قال رسول ان صلی اه‌علیه وس ما اذن‌اله لشي» کلذنه فی حن 
الغرنم بالقران والفوم یکون بالقرا *: وقال كافة السلف القران کلام اللہ غير ماوق 
وفالوا القرآن "عة وقي فعل الله تعالى اذ علوا ان القدع لا يكون زا فبان انه امم 
مشارك ومن لم يفم اشتراك االفظ ظن اقداي هذه الاطلافات 
نا لاستبعادا امس #ان بقال «عاوم انه للام وع الان ا صوات وی اللان 
الا ماع و بدليل فوله تعالى( وان احد من ا لمش ر کین ا تجاراد فاجره حتی هم کلام الله) 
فقول أ ان کان لن الھوت ا فوع 2 مرك عند اللاجارة موكلام الله تعالی ااقدعااقام 
پذاته فاي فضل لموسی عليه السلام فياختصاصه بکونه کلب لله علي امش كيين وھ “معون 
ولا بتصوز عن هذا جواب ال ات تقول وغ موی عليهالسلام صف2 قدعة ا 
اللہ تعا ی و '“موع شرك اصوات والة علي تلاك الصقة وین به علي القطع الاشتراك 
اما سس اسم الكلام وشو سق e‏ الداولات نان الكلا دض 
ونی الافاظ ا ادلا عليه ابا نسي کلام کیا تسى علا اد يقال مت عل فلان واغا 
سم کلامه الدال 9 عله واما في امم ا عوع فان ہوم المعلوم سواع ٦‏ قد شی 
٣وا‏ ما کا يقال معت کلام ا علي لسان ردو له ومعلوم ان کلام الأمير لا يقوم 
بان رسوله بل اع وع كلام الرسول الدال صل کلام الامیر فلا ۳ اروا ان 
ند کرم في ایضاح مذعب اهل الستة في کلام النفس ااعدود من الفوامض و بقية احكام 
الکلام نڈکرھا عند التعرض لاحکام الصنات 
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فی احکام الصغات‌تامقما يشترك فيها او يفترق وشار بعداحکام(الحکالاول) ان 
الضفاث السعة اله ۔ دللناعاہا لست ف الذاٹ نا قي زائدم على الاب صانم الما متعا لی عندنا 
عم بعلم وجی یحیاۃ وفادر بقدرڈەکذانی جيم الصفات وذهبت المعازلةوالفلاسفة ا یانکار 
دلت وقاليا القديم ۳ ات واحدۂندیةولا وز اثبات ذوات فدیةمععددۃ واغاالدلیل يدل 
على کونه عانا فادرا یا لا على الع والقدرة والمياة ومين الم من الصفات حتي لا 
ناج الى تکریر جیم الصفات وزعموا ان الملمية حال الات ولبست بصفة ككن المعئزلة 
ناقضوا في صنتین اذ فالوا انه ,ريد بارادة زائدة على الذات وکلم بكلامهو زائد ص 
الذات الا ان الارادة پخلقها في غير مل والكلام يخاقه في جم ماد وبكون هو 


gre:‏ و۳ 


یخی فی ذات النبي علبهالسلام‌سماع اصوات‌متظومة اما فيالنومواما فياليفظةولا يكون 
لگ الاصوات وجود من خارج البتة بل في"عم‌البي کا بری الم اخاصا لا وجود 
لما ولكن تحدث صورها في دماغه وكذلك امم اصواتا لا وجود ها حتى ان اطاضر 
عند النائم لا لسعم والنائقد !“عم ویپوله ااصوت الالو بريه و ينتبه خائفاً مذعورا 
و زگموا ان البي اذا کان عالي الرتبة في النبوة ينتعي صفاہ نفسه الى ان بري في اليقظة 
صورً! تجيبة ومع منها اصوای منظومة فیفظرا ومن حوالیه لا يرون ولا مور 
وهسذ! المعنى عندم برؤبه لللائكة سماع القرآن منیسم ومن لبس في الذرجة 
العالية في النبوة فلا بری ذللك الا فی ا لام فبذا لفصيل مذاهب الضلال والفرض 
اثبات الصفات والبرهان القاطم هو ان من ساعد على انه تعالى عم فقد ساعد على انه 
علا فان اغهوم‌من‌فولنا عم ومن له عل واحدفان العافل بعقلذا و يعقابا علیخالة وصفة 
بعد ذلك فيكون قد عقل صنة وموصوقًا والصفة مغل وله عبارتان 

احدھاطو یدوہی ان نقو ل هذه الزات فدقام باعل والاخر ی وجيزة ا وجزت باأتصر یف 
والاد قاق وهي ان الذات عالة کیا نشاهد الانسان غم ونشاهد نعلا وتشاهد دخول 
جل فيااتعل فله غبارة طويلة وهو أن نقول هذا ااسخمی رجلہ داخلة في اعلهاو تقو ل 
ہو منتعل‌ولا معنی أه منتعله الا انه ذو نعلوما بظن من ان قيام الم بالذات لوتب 
ادات حالة تمع عالية هوس عض بل الم هي المالة فلا معني لكونة عات الا کون 
الات على صفة وحال ناك الصفة الخال وشي العم فقط ولكن من با.خذ المماني من الالفاظ 
فلا بد ان يغاط 

ناذا تکررت الالفاظ بالاشتقاقات فامثقصاق صفة العام مرت لفظ الع 
اورث هذا الفلط فلا ينبي ان بفتر به و بهذأ یطل جيع ما قيل وطول من العلة 
والمعاول نو بطلان ذلاث جلي" باول العقل ان لم یتکرر على سمه تردید تلاك الالفاظ 
ومن علق ذلك بخعمد فلا یکی نزوعه منه الا بكلام طویل لا مله هذا الختصر 
والحاصل هو انا تقول للفلاسفة والمعئزلة هل الفهوم من قولنا عالم عين المفيوم من فولنا 
مونجود ! ويه أشارة الى وجود وز بادة فان قالوا لا فاذً! كل من قال هو موجود عام 
كانه قال هو موجود وهذا ظاهر الا حالڈ واذا كانفي مغرومه ز بادة فتلاك الز یادٹھل 
ہي مختصة بذات الموجودام لاه نان فالوا لا فبوعال اذ يخرج به عن ان پکون وصنا له 


پحیوےی-یوے-حویسےوچسچچےوسیہے۔ 


وان کان تختض بذ اله لفن 


اني وعاد الفزاع الى اللفظ وان اروت ایرادہ علي الفلا صفة 
قلت مفيوم قولنا قادر منہوم فولنا عالم ام غيره فان کان هو ذلك بمینه فكأ نا قاتا 


قاور قادر فانه تکرار فعض وان کانغیرہ فاذا هو المر ادفقد اب مفہومین‌احدھا يعبر 
عنه بالقدرةوالا خر بالمل ورجم الانکار الى اللفظ 
فان فيل قو امر مغبومه عين اافہوممن توا آ مر وفاموتضبر او غیرء+فان کان عیند 

ہو تكرار مض وان کان غیرہ فليكن له کلام هو امر وآخر فون وا خر هوخاو ولیکن 
خطاب کل شي« منارقا ططاب غیرہ وكذلك مفبرم فولع انه ال بالاعراض اهو عین 
مفپومقول اندعالم بالجواهر او غیرہ٭فان كأنعينه فلیکن الانسان الما با وهر عات بالعرض 
مین ذلك الم حش يتعلق عل واحد بتعلقات مفتانة لا تہایة ما+وا كان غیرہ فليكن 
لله مارم تنة لا نها ما وكذلت الكلام والقدرة والارادة وکل صنة لا نہایة لمتملقائها 
ينبني ان لا یکون لاعداه ناك ااصفة نهابة وهذا “مال فان جاز ان تکون عة واحدۃ 
تکون ہي الام وهي اادھی وي الخير وتنوب ع هذه الختلفات جاز ان تكون صف ةواحدة 
تنوب عن الإ والقدرة والحياة ومائر الصفات ثم اذا جاز لاك جاز ان تکون الذات 
بنفسها کافیة و يكون فيها معنی القدرة والعلر وسائر الصفاث من غير ز یادة وعند ذلك 
بازم مذھپ الممتزلة والفلاسة 

. والجواب ان ثقول هذا السڑال يخرك قطبًا عظيا من اشكالات الصفات ولایلیق 
حلا بشختصرات ولكن اذا سبق الق الى ایرادہ فلئرمزا ی ميدأ الطو بق في حلد وقد 
كاع عنه اکر الحصلين ومدلوا الى السك بالكتاب والاجاع وقالرا هذه الصنات قد 
درد الشرع بها اذ دل الشرع على ال وفم‌منه الراحد لا ممالة والزائد عل الواحد یرد 
ذلا يمنقد: وهذا لا یکاد يني فان ند ورد بالاموالدعی واظبر والدوراة والانجيل والقران 
فا مانم من ان یقال الام غبر التهي‌والقرا نغور التوراة وفدوردیانه تما ی یعلم السروالعلانية 
والظاهر والباطن والرظب وائیاس وهلم جرا الى ما شل القران عليه 

لعل الجوابمالشير الى مطلع تعقیقه وهو ان كل فر بی من العقلاء مضطرالى ان يمترف بان 
الدليلقد دل علی اس زائدعلى وجودذات الص انم انه وهو الذي يعبر عدہ بأنه عالم وقادر 
وغيره والاحتالات فيه ثلاثة طرفانوواسطة والاقتصاد افرب الى السداد اما الطرفان 


فاحدھا فی افر بظوهرالانته ار علی ذات واحدۃ توگدي جيم هذه المالی وتنوب عنها کا 
قالت الفلاسفة او النالي طرف الافر اط ومو اثبات صفة لا نبابة لاسادها من العايم 
و الکلام وااقدر ة وذ لك 4ي عد دمت ماقا ن هذ والصفات وهذ! اسراف لاصایر اليه الا بعض 
المعتزلة و بعض الكراءية 

والراي النالث هو القصدوالوسطوهر ان قال الماتلفات لاختلافبا درجات فيالثقاري 
والتباءد فرب شيثين تختافین پذاتیه! کاختلاف الطركة والسكون واختلاف القدرة 
والعلم والجوعر والعرض ورب شرن يدخلان تحتحد وحقيقة واحدفولا يختلفانلائيهها 
بانما بكرن الاخفلاف فيها من جهة تخایر التعلق فلس الاختلاف بين القدرة والعلم 
کالاختلاف بين العل بسوادوالع بسواد اخر او ببياض اخر واذلاگ اذ عددت‌المل ید 
دخل فيه العلم با معلومات كلا 

فنقول الافتصادفی الاعتقادان يقال کل اختلاف برجم الى تباين الدوات بانفسبا 
فلا یکی ان یکی الاحدمنها و ينوب عن الفتلذات فوجب ان بکون الط غير القدرة 
و کذلات الياة وکذا الضفات السبعة وان تكن الصفات غير ال ات من حيث ان الماینة 
بین الذات الموصوقة و ہین الصفة اشد من الباينة بين الصفتين 

واما العم بالشيء فلا خالف العلل بغيره الا من جية تعلقه بالمتعلق فلا يعد ان 
یز الصفة القدية بهذه الخاصية وعو ان لا بوجي تباین التعلقات فیا تبايتا ونمدد"ا 

فان قیل نیس في هذا قطع دایر الاشکال لان ك اذا اعثرفت باختلاف ما يسبب 
اختلاف اللعلق فالاشکال فاع فا لاک ولانظر في سببالاختلاق بعد وجود الاختلاف 

نافول غاية الناسر لمذهب معسین ان بظہر علي القطع ارجم اعتقاده على اعنقاد 
غيره وقد حصل هذا علي القطع اذ لا طر بی الا واحد من هذه الثلاث او اختراع 
رابع لا يعقل وهذا الواحد اذا قو بل يطرفيه المتقابلين لدعم عل القلم ر جمانهواذ لم يكن 
بد من اعتقاد ولا ممتقد الا هذه الثلاث وهذا اقرب الثلاث یچب اعتقاده وان بیعا 
بك في الصدر من اشكال بازم على هذا واللازم على غيره اعظم منه وتعليل الاشکال 
مكن اما قطعه بالكاية والمنظور فيه شي الصنات القدية المتعالیة عن افبام الق نهر 
أمر تن الا بتطو يل لا شمه الکتاب هذا هو الکلام العام 

راما ات لة فانا تخصبم بالاستفراق بين القدرة والارادة 

وتقول ار جازان یکون قادر بغبرقدرة جاز ان یکون‌مر بد ابغیر ارادةولا فان بينها 


€ 4% 


فان قيل هو ادر ناسمه فلز ل کان قادرا علي جیع جو ت ولو کان عر يلك ۳ 
لنفسه لكان مر بدا جات المرادات وهو عحال لان ااتضادات يكن ارادتہا على البدل لا 
على اٹم واءا القدرة هو ز ان 'تعلق بالضدین 

واطواب ان نقول قولوا اله مريد تسه بختص بیعضی الحاو نات امرادات کا قام 
قادر لنفسه ولا تتملق قدرته الا ببعض الادثات‌فان جات افعال اطیوانات وا اتوادات 
خارجة عن قدر ته وارادنه جیما ا عندک فاذا جاز ؤللك في القدر: جاز ني الارادة ایض 

" واما الفلاصفة فانهم ناقدوا في الكلام وهو باطل من وجھین٭احدھا فولم ان اللہ 

تعالی مشک م مع انیم لا يعون کلام النفس ولا يشتون الاصوات في الوجود وانماہٹتون 
مماع الصوت 0 في اذن الي من غير صوت من خارج ولو جاز ان یکو نذلكة 
يدث في دماغ غيره موصو بانەمٹکا لجاز ان بکون 0 صر بانہ مصوت ور ك وجود 
الصوت وال ق غيره ودللك 0 + والثاي أن ما ذ کروه رد للشرع که فا 
اد رکه خيال لا حة حقيقة لەفاذا رددت معرفةالبي لکلام اللہ تعالى الى اميل الذي 
بشبه اضغاث احلام فلا یش به اي ولا یکون ذلك عل و باه دوالاء لا بعتقدو ن 
الفدين والاسلام واا جماون ,اطلاق‌عبار ات احثرازٌ امن ااسیف والکللام" م ی 
اصل الفەل وحدث العام والقدرة فلاتشتفل. مہم بهذه التفصیلات 

فان فيل افتقواون ان صفات اللہ تعالی غير اللہ تعانی 

قاتا هذا خطاء فانا اذا قلنا الله تعالى فقددللتابهعلي الذات معالصفات ات لا على الذات 
کبردها اذ انم الله تعالى لاہصدق على ذات قد اخلوها من صفات الآلهية کا لا بقال 
الفقه ته فور اه وید ويد و ھی موی یم 
لا بگون عین‌الداخل في الام نید ز يدايس هوز يدولا مو غیرز ید بإ کلا الافظین 
مال وهكذا کل بعض فلیس غير | الكل ولا هر بعیثه الک فاو فیل الفقه غير الانسان نهو 
كول ولا يجوز ان يقال غير النقيدفان الاسان لا يدل على صفة الفقه فلا جرم يوز 
ان يقال الصفةغير الذات التي لقومبه! الصفة کا بقال العر ش اقلم بجوم هو غير الجوعر 

7 معني ان مفهوم 2 غير مفروءاهم الا خر وهد! حصر جایز بشرطین 

احدها ان لا كلم الشرع من اطلاقه وهذا ختص بالثه تعالى ( ا أن لا)رفہم 
من الغير ما يجوز وجوده دون الذي هو غيره بالاضانات اليه فانه أن فیم ذللك ۸ يكن 
أن پقال مواد ز بد غیرز بد لانه لا بوجد دون ز بدفادا فد الكث ف بهذا ما موحظ 


راف 


وج سی سس نم مشإسشت چس جس ھن سی ہمان ہے ف جس دس E A‏ شید ہس ہہب 


ا می وما هو حا اللفظفلا معي لاتطو بل فياطليات 
اک الاي في ااصفات ندعی ان هذه ااصفات كليا فة بذانہ لا يجوز ان بقوم شي* 
منہا بغير ذانه‌سواء کان في محل أولم یکن فیاععل واما المتزلة فائہم حکوا بان الارادة 
لا لقوم بذاته تعالى 0 حادثة ولاس‌هو ا لعوادث ولا بقوم تل آخر لانه يوادي 
الى ان یکونِ ذلك امحل هو المريد به في توجد لا في “مل و زوا ان الكلاملا بقوم 
بذاته لانه حادث 3 أن بقوم جسم هو ماد حتی لا یکون ہو المتكلم به بل التکا 
7 هو الله انه ٭ اما البرهان على ان الصنات بابغي أن تقوم بالذات فبوعند من فہم 
ماقد مناه وستغنی عنه فان لد ابل ماد ل على وجود ال انم "انه ول بعد ہعلی ان الصانع نم تعا ی,صفة 
کا ولا نعني باه تعالی علی صفة كذا الا اندتعالوعل ناك الصلةولا فرق بین كونه على 
تلاك الصفة و بین قیامالصفة بذا تہ وقد يننا أن مهوم قواداءا لوا حدوبذانہ تعالی عو واحد كفهوم 
فولداءر بدوفامت بدا ته تەا ی ارادة و دمم قولدا 7 مق نھر پذاته اراد ةويس یر بد واحد 
ميته الذات مربدة بارادة م 4 کسیر مر کا أ بحركة الم به واذا لم لقم الارادة 
بذ فسواه كانت موجودة او معدومة فقول القائل انەمرید لفظ خعلاً لا معني 1 ومکذا 
۳۹ مکل انه مکل باع ہار کونه علد للکلا لام اذ لا فرق بین فوا هو متکلو ہین قولنا قام 
اكلام A:‏ 7 فرق بين قوا:ا ابس بتکم وتو انام یم یذ اه ام کا في کونه موقا 
وتف رک #فان صدق على اللہ تعالى قولنا لم بق م باه کلام صدق توا ایس بتكل لانها 
عبارتان عن معنی واحد وا جب من قوف ۲ الارادۃ تیجد لا في حل نان از وجود 
صفة من الصفات لا في عل یم ال والقدرة والسواد والركة بل .اكلام فا قالوا 
اج بی الاصوات في سل لی في غير مل ۰ وا نم يعقل اله وت الا في ڪل لاه عرض وصنة 
تکذا الارادة ولو عكس هذا اقیل انه خی کلام! لاني عل وخاار ادةفي عل لكان المكس 
كالطرد ولکن كان اول الخلوقات تاج الى الارادة وال مخاوق م يمكنهم لقدير 
تمل الارادة موجود! قبل الارادة ذانه لا مل قبل الارادة الا ذات الله تعالى 1 
ماده ەل راوث ومن عله تلا لموادث اقرب حال مهم فان ا جال وجود ارادة 
في غير ڪل وا“ ال كونه بريد 1 بارادة لا ! قوم به وا سال حدوث ارادة حادثةبه بلا 
ازادة تدرك بديبة المقل او غلره ای فرده ثلاثة اغالات حلیقواما ا ھا قالة کرزه 
ملا فرادوث فلا يدرك الا بنظر دفیق کا سعد 2 


الاقتصاد 2 5 37 


الک النالت ان الصفات كلها قدية فانها ان كانت حادم كان القدیم سیعانه عا 
اموادث وهر حال او کان بتصف بمغغلا لقوم به وذلك اظہر ا خجال كاسبق وایذهب 
اعد الى حدوث ایا والقدرة واغا اعتقدوا ذلاك في ال پاطوادث وق الارادة وفي 
الکلام یفن نستدل على اسقالة كونه معلا موادت من ثلاثة اوجه 
الیل الاو ان کل حادث فپو جايز الوجود والقداع الازني وا ب الوجود ولو تطرق 
اواز الى صفانہ لكان ذلا مناقضاً اوحوب وجودہ نا ظا سرت بتدافضان فُکل 


ماهو واجب الذاتقن تال ان يكون ع جایز ااصفات وھذا و واج اخس 

الثاني وهو الافوی انه لو سر مات بذاته لكان لايخو اما ان برقي الوم 
الى حادث نیل قبله حادث اولا براقي اليه بل کان حادث وز ان يكون فبسله 
حادث فان لم برثقی ال اليه ازم جواز اتضافه بالحوادث ابد"! ولزم منه حوادث لااول 
ما وقد قام الد ليل على اسقالته وهذا الق م ماذھب اليه احد من العقلاء وان‌ار ثقى الوم 
الى حادت ا ال قله حدوث حادٹ فتك الا شال اقبول اطادت في ذاته لا خاو 
اما ان تکون اذاتہ او لزابد عليه وباطل ان بکون لزابد عليه فان كل زايد پفرض ممكن 
قد یر عله فہازم منه تواصل ال وادث ابل ' وهو ڪال ذ ف 4 بق الا ان | “نا من حیث 
ان واجب اوجود یگون على صفة پستحیل معپا قرول وادث إذاته ناذا کات ذلك 
«سهيلا في ذانہ ازلا استعال ان يتاي ا حال جایز! ويازل ذلك منزاة اس حالتہ اقبول 
لون ازلا فان ذلك ببق فیا لا بزال لانه لداته لا قبل اللوان باتفاق العقلاء ولم جز 
ان نغور لاک الامتالة الى المواز فگذلاك سائر اطوادث*فان قيل هذا ببطل يدث 
الما فانه كان مكنا قبل حدوثہ و يكن الوم براقي الى وقت یستحیل حدوله قبله ومع 
ذلاك يستحيل حدوثه ازلاً وم يستحيل على الل حدوته 

قلنا هذا الالزام فاسد فانا لم تخيل اثیات ذات تنبو عن قبول حادث لكونه! واجبة 
الوجود م تتقلب الى جواز قبول ا وادث والعالم لبس له ذات قبل الحدوث موصوفة بانها 
قبل ة هد ون او غير فابلة حتی‌پدقاب الى قبول جواز اطدوت یام دای مساق د اا« 
نعم ازم ڈلك المدتزلة حو قالواللعالم ذات في الهدم قدئة قاباالحعدوث يطر ا علييا ادوب 
بعد ان لم يكن ذاما على اصلنا فغیر لا زم واغا الي نقوله في العام انه نعل وقدم الفعل 
ممال لان القدي لا بكون نملا 

الد اپل الثالثهو انا نقول اذا قدرنا قيام حادت بذاته نر قبل ؤلاكاها ان تف 


١ بو سرود‎ gg gg E 
بضد ذلك الطادث او بالاشکاك عن ذلك اطادث وذلاگ الضد او ذلك الانفکاك ان‎ 
كان قدي اال بطلانہ وزواله لان القد لا يعدم وان کان حادتا کان قبلہ حادث‎ 
لا ععالذ وکذا قبل ذلاگاطادث حادثو بدي الى حوادث لا اول ذا وهرتعالو تی‎ 
ذلاك بان تفرض في صفة معينة كالكلام مثلاً فان الكرامية فالوا انه في الازل تکار‎ 
٭ەئی أنه قادر على خاتی الکلام في ذانه وہعا احدث شب في غير ذاته احدث في‎ 
ذانه قوله کن ولا بد ان بکون قبل احداث هذا القول سا كما ویکون سکونه هدجا‎ 
واذا قال جهم انه يحدث في ذاته علا فلا بد ان يكن قيله غافلا وتکون غفادہ فدعة‎ 
فقول السکوت القدع والغفلة القدعة يستحيل بطلائهما لا سبق من الدلیل على‎ 
اسعدالة عدم ااقدی٭فان ۳ الكت لیس الذي * اغا نا برجع الى عد ا بس‎ 

ترجع الى عدم ال والجبل واضداده ثاذا وجد الکلا دم بطل ثيء اذ م يكن 
الا اللذات القدعة وهي باقية ولکن انضاف الیہا موجود أ خر وهو الکلام ذم ولع دا فا 7 0 
يقال انعدم شی« فلا و بتنزل ذلا منزلة وجود الما ذانه بيطلل العدم ااقدع ولک 
العدم ایس شیء <تی روصفبالقدم و بقدر بسا نه«والواجب عن وجرن (اعدم) أن 
قول القائل السکوت هو عدم الكلام ولیس بصفة والففلة عدم الع ولدست بصفة کقوله 
البيأض هو عدم السواد وسائر الا لوان ولیس باون والسکون هو عدم المركة ولیس بعرض 
وذلك محال والدايل الذي دل على استساائه بعينه يدل على استعال هذا واخصوم ف 
هذه ا «مترفون بان السكون وصف زايد علي عدم اط رکه فان كل من بدعي أن 
السكون هو عدم المركة لا بقدر علي اثيات حدثالعالم فظهور المركة بعدالسکون اوا 
دل علي حدث البرك فكذلاك ظہور الكلام بعد السكوت بدل على حدث'لشکا ‏ ن‌غیر 
فرق اذ الاک الذي به يعرف کون السکون معني هو مضاد لح رکذ بعينه يعرف ۳ 
السكوت معنی بضاد تو وکون اهْفاۃ معنی بضاد العلم وهو انا اذا ادرکیا تفركة بين 
حالقي الذات السا كنة وارك فان الذات مدركة على اطالتين والتفرفة مدر كبين 
الاين ولا ترجع التفرفة الى زر وال اس وحدوبِ امر فان ايء لا فارق افسه ندل 
ذلك علي ان كل قابل لدي : : فلا يخاوعيه او عن ضدہ وهذا مطرد في الکلام وف 
العلم و ولا پازم علي هذا الفرق بين وجرد ال وعدمه فان ذللك لا بوحس ذاتين فانه م 
ندرك في اطالتین ذات‌واحدة يمارا عليها الرجود بل لاذات للعاط ؟ قبل اخدوث والقديم 
ات قبل حذوث ابکلام عم علي وجه الف ٹاوجہ الذي یا 1 بعل لوٹ الكلام 


ایا ای و و و تا زر تا از پہورسے 


A 

م اك ی 9 ام 
يعبر عن ذلك الوجه بالسكوت وعن هذا بالكلام فها وجھان مختاغان ار ا 
ذات مسترع الیجود في المالدين وللذات هيئة وصفة وحالة بكونه سا كتا کا ان لدهيئة 
9 متكي وکاله هيئة بکونه سا کیا ورا واییضی واسود وهذه الأوازئة مطابقذ 
لا شرج منیا 

اه الثاني في الاتفصال هو ان یسا ايض] ان‌السکوت لیس يمني وأءا يرج ذلاث 
الى ذات منفكة عن 1١‏ الک عن الكلام سمال 'شك لا عالة ینعدم بطر زان 
الكلام غال الاتنكاك می عدم او وجودً! او صفة او هيئة نقد الى الکلام والمتنی 
تدع وقد ia‏ ان 2١‏ سدم لا يل سرا كارف ذاثا او حالاً او صفة ولست 
الاقهالة لکونہ دنا فقط بل لكونه قدي ولايلزم عدم العام فانہ انتنى معالقدم لان عدم 
العام لیس بذات ولاحصل مده حال لذات حتی يقدر تغيرها وتبدها على الذاتوالفرق 
بدها ظاهم*فان فيل الاعراض کنيرة واطعم لایدعی کون الباري مول حدوثثيء 
نا كالالوان والا لام والاذات وغيرها واغا الکلام في الصفات السبعة التي ذکرقوها 
ولا نزاع من جام ا فیا اة والقدرة واغا النزاع في غلاثة فيالقدرة (۱) والارادة 
وي معني ال 3 والبصر عند من‌پششها وهذه انصفات الثلاثة لا بد ان کون اد 4 

م یل ان لقوم بغيره لانه لا ایکون متصفاً بها ٹجب ان لقوم بذانه فيازم منه 
تلا" العوادث 

اما الع بالحوادث فقد ذهب جهم ای‌نها علوم حادثة وذلك لان اللہ تا ی الآن 
الم بان العالم كان قدوجد تبل هذا وهو في الازل ان کان عاذ بان هکان قد وجد كان 
هذاجهلا لا علا واذا م یکن ن عالأبانه قدوجدکان جھلا ار یکر أن اوهو الاان 
عا م فقد ظہر حدوث ال بان العام کان قدوجد فيل هذا ومکذا القول في کل حادث 
واما الارادة فلا بد من حدوتبا فانها وکانت قدية لكان اراد معبا* فا القدرة 

والمارادة هاا وار تفعت العا لق متھاوجب حصو لااراد تکیف یت خر الراد عن الارادة 

والقدرة من غیرعابتی فلہذا فاات المكزلة بحدوث ارادة في غير عل وقالت 215 أرأمية 


حدوځا في ذانه ور ها عبروا عنه پانه يخاق ايخاد! في ذانه عندوجو دکل‌موجود وهذا 
الى الاراده 
وام الكلام كيف يكون قدكا وفیه اخہار عا نو نت قال في الازل (انا 
(ا) اسنه في الکلام 


€ 


چرس س a‏ ضسر جر یح 


ارسانا نوی الى قومه ) وم يكن ند خلق نوحاً بعد کید في الازل لوسی ( اخلع 
وت یلق بعد موسي قکیف امر ونھی ن غیر ناو "ولا منهي واذا 0 
ذلك مايه م 2 بالفمرورة انه أعروناء 00 ذلك في القدم عل فظعاً انه صار ا , 
ناهیا بعد ان لم یکن فلا معنی لكونه حلا لعوادث الا هذاجوا لواب انانقو ل مھا ۳ 
الثيبة فی هذه الصفات الثلاثة انتہضی منه دلیل مستقل على ابطال کونه لا لموادث 
اذ لم يذب اليه ذاہب الا ہہب هذه الشببة واذا أتكشف کان القول بها باطلاً 
کالقول بانه محل للالوان وغیرها نما لا يدل دلیل عل الاتصاف بها ٭فنقول الباري تعالى 
في الاز د عم (و ود العام في وق وجردہ وھذا الع صفة واحدة مقتضاها في الازل 
العلم بان العا «نبعد وعندالرجودالعم بانہ سا بان کان‌ومذهالاحوال 
تتعافب على الما و ہکون مکو | مه تعا ی تلاك الصفة وهي تتغير واغا ااتغیر احوال 
الما م وایضاحه بثال وهوانا اذا فرضنا للواحد منا علا قدوم ز ید عند طاوع امس 


وجهل 1 هذا العلر قبل طلوع ای و پنعدم بل ای و يعاق عم 1 خر عبط طاوخ ۱ 


امس فا حال هذا اللشخص عند الطلوع ایکون ءانا بقدوم ز ید ار غير عام وتعال ان 
2 غير عا م لانه فدر بقاه العم بالقدوم عند الطاوع وقد عل الان الطاوع فیازمه 
بالضرورة ان یکین ile‏ بالقدوم فلو دام عند انقضاء الطلوع فلا بد ان ایکون ااا يانه 
کان قد قدموالعل الواحد افاد الاحاطة ہانەسیکون وان هکاین وانه قد كان فبكذا ينبي 
ان پفیم عل الله القدي الوجب بالاحاطة باطوادث وعلى هذا بنبغي ان یقاس ا! 

والبصر فان کل واحد منها صفة بتضع ۳ ا ار واعوع عند الوحود من غير حدوت 
ناك الصفة ولا حدوث اعر فیا واا اطادث الموع واارلی والدليل القاطع على هذا 
هو ان الاختلاف بن‌الاحوال شی واحد في انقسامہ الىالذي کان و يكون وھ و کاین 
لا يزيد على الاختلاف بين الذوات العامة ومعلوم ان 2 لا بتعدد بتعدد الذوات 
أكيف يتعدد بتعدد احوال ذات واحدة واذا كان ط واحد بني الاحاطة بذ وات تة 
متباينة فن اين !یل ان یکرن عل 7 7 ذات واحد: اوها 
الى الاي وا ستقبل ولا شلك أن جها بەنی النباية عن معاومات الله تعالى م لا شت 

علوم لانباية ها فیازمہ أن يعترف بعل واحد يتعلق چعاومات مختافة آکیف إستبعد ذلك 
عر یکل‌حادث لكان ذلات الم لا ار اماان 


55 معناو 7 أوغير معاوم فانم بكرن 77 5 قال لاہ اد اا دب ن لا له 


ع 


في احوال معارم واحد ققد ۳۹ لوحت لہ 


پک 


پ_ؤدہیپص٢یہوسمپو-دپیسوےٗہب وہ تپ تس ون توا زب‎ rg 


:2 انه في‌ذانه. اولی بان يكون مض له نبان يجوز الا بعل اطوادث الباينة لذانه اول 
وان کان ماو فاما ان يفتقر ا یا اخر وكذلاك العم پفتقر الیعاوم آخر لانہایة ما وذلاك 
محال ٭واءاان یعلم الحادت والع بالحادث نفس ذلاك مت ون ذات اعارواحدۃ وها معلومان 
احدهاذات‌وا لاخر ذات اطادت‌فیازم لا اة اجو بز عم واحد نتعلق ععارمين عنتلفین 
کف لا جوز ۳ واحد يتعلق باحوال معایم واحد مغ انحاد ام ولازهه عن التغير 
وهذا لا رج منه ناما الارادة نقد دکرنا ان حدر تها بغیر ارادة اخری‌تعال وحدوښا 
بارادة يتساسل الى غير نہابة وان تماق الارادة القدية بالاحداثغير عال و فيل 
ان تعلق الارادةبالقديفل یکن العام قدي لان الا ادة تعلقت باحدائہ لا بوجودمفي القدم 
وقد سبق ایضاح ذلك وکذ لاک الگرامي اذا فال بحدٹ في ذاته ایچادا فی حال حدوث 
العالم فبذلاك يخصل حدوث العالم في ذلك الوقت فیقال لہ وما الذي خصص الایجاد 
المادث في ذاته بذللك الوفت تاج المتخقصص! خر فیازمہم في الامجاد ما لزم المعازلة 
في الارادة المادثةموم ن قال مہم ان ذلك الایاد هو قوله کن وهو صوت فہو مال 
من ثلاثة اوجه«احدها امقالة نیام الصوت بذاته والاخر ان فوله كن حادث ایض 
فان حدث من غیران پقول له کے عدن العام من غسیران يقال له کن فان 
افتقر قوله كن في ان یکون الى قو لأ خر افنقر القولالاخر اثالث والثالث الىرايع 
و يتساسل الي غير نايم لا ينيني ان يناظر من اندھی عقلہ الى ان يقول بجحدتفی 
ذانہ يعدو كل حادث في كل وات قوله كن یسم الف الاف اصوات في كل 
ية ومعاوم أن النون والکاف لا ہکن النطق بها في دنت واحد ہل أي ان تن 
النون بعد الکاف لان ام بين اطرفین حال وان جم ول ررب | يكن قولامفهوه 
ولا کلاما وکا بل المع بین حرفین مختافین فكد اك بین حرفون مثالون ولا يعقل 
في اوان‌واحد الف الف کاف کا لا بعقل الکاف والنون و لاء حقبمان بسنرزفوا الله 
عقلا ودو ام هم من‌الاشتغال بالنظر 

والثااث ان قوله كن خطاب مم العام في حالة العدم او فيحالة الوجودفان کان في 
حالة لدم عدوم لا يفوم الطاب فكي ف يتثل بان يتكون بقوله کن وان کان في حالة 
الوجود فالكائن كيف يقال له كن فانظر ماذا يفمل اللہ تعالى بن ضل عن سبيله ققد 
انٹمی رکا که عقله الي ان لایفہم المحنى بقوله تعالى ( اذا اردنا ان قو لله كن فیکون) 
وانه کنابة عن تفاد القدرة وکا حت انجر بهم الي هذه الخازی نعوذ باللہ من اي 


7 دب که 


والفضیحة يومالفزع الا كبر يومتكشف الغمائر وتبلى السراثر فیکشف اذ ذالاسار الله عن 
خبايث الجهال و يقال للجاهل الذي اعتقد في الله تعالى وفي صفاته غير الوا ي السدید 
(أقد کنت في غثلة من هذا شنا عنك غطائك فرك الیومعدید) 

واما الكلام فبو قدي وما استبعدوه من قوله تعالى ( الم نمليك )ومن قوله تعالی(ا نا 
رسانا نوعا ) استبعاد مسئنده لقدیرم الكلام صوثًا وهو حال فيه ولبس مال اذ فهم 
كلام النفس « فانا تقول يقوم بذات الله تعالى خبر عن ارسال نوح العبارة عنه فيسل 
رساله انا ارسله و بعد ارساله انا ارسلنا واللفقليفةاف باختلاف الاحوال واللدنيالقام 
بذاته تعالى لا يختاف فان حقيقته انه خبر متعاق تخبر ذللك اغبر هو ارسال اوح في 
لوقت المعلوم وذلات لا مختاف باختلاف الاحوال کا سب في الم وکذلات فوله اخام 
تعليك افظة تدل على الاس والامی افتضاء وقالب قوم بذات الاص ولاس شرط 


سی 


قيامه به ان بکون ال مور موحودأ وک جوز أن قوم بذاته قبل وحود امامورفاف' 
وجل لامور کان تم بذ لاک الافدضاء هینه من غير محسدد افتضاء آخر 71 
دن شخص ایس له ولد و بقوم بذانه اقتضا طلب الملل عنه على اقدیر وجوده أذ بقدر 
في نفسه ان بقول لواده اطلب العم وهذا الافتضاء يتتحز في نفسہ علي اقدیر الوجود 
فلو وجد الولد وخلق له عقل وخلق له عر یا في نفس الاب من غير لقد ہر صيافة لفظ 
*“عوع وقدر بقاء ذلك الاقتضا على وجوده لعلم الابن أنه مامور من جهة الاب بظاب 
اقم 5 غير اساثناف اقتضاء یدد ف النفس بل 2 ذلك لاا نعم العادة جار بة 
با ن الاین لا يحدث له على الا بافظط يدل على الافتضا الباطن كيكو ن فوله بلسانہاطلب 
العام دلالة على الاقتضا الذي في ذاته سواء حدث في القت او كان قدي بذاته قبل 
وجود ولده ٹھکذا ينيغي ان ینیم قيام الامر بذات الله تعالى فتکون الالفاظ الدالةعليه 
حادثة والمداول ندا ووجود ذلك المداول لا ستدعي وجود الامور پل تصور وجوده 
ا کان الامور مقدر اوجود فان کان مستحیل الوجود ر با لا يتصور وجرد الافتضا 
من بعلم استوالذ وحودہ فلز لا لا نقول ان اللهتعالى بقوم بذانه اقتقا فول عن “یل 
وحوده بل “نعم وحوده وذلاك غير محال٭فانفیل افتقواون ان الله تعا ی في الازل 
مر وناە٭فان فلمم الهأ مرفكي ف يكو نآ مس لامامور لدوان قلمم لافقد صار ار ابعدان یکن 

قاتا ! ختاف ا لا ابی جوا بهذا والمفتاران :قر لهذا نظر بتملی اعد طرقيه بالمعنی 


ال خر باطالائی الام من حون الد ناما حظ ا انی EE‏ انکٹف رعو ان الاقعشا» 


YY 


ااا یت ہہ وس سپس ا ی روسج تج ہپ سو جسلھو- وج ا 


القدع معقول وان ن کان اد وجود المأ مورا في حق افواد پابغي ان يقال اسم 
2 بتطلق عليه بعد ہم لا مور ووجوده | 1 ينطلق عليه قيله وهدا اسر لفغي 1 
اي للناظر ان پشتغل بامذالہ ولک الق أنه وز اطلاقه علیہ کا جوزوا ت|مية اله 
تعالى قادرا قبل وجود المقدور وم يستبعدوا قادر! لس له مقدور موجود بل فا 
اقادر يستدعي مقدور! معلوما لا موجودً! فكذلاك الا مر بسندعی مأمورًا 1 
وجود ١‏ وااعدوم معلام الوجود فہل الوحود بل سندء کی لارا مورا هک استدعی 
7 07 | وپستدعی 1 کا اا وا لامور به يكون معدوماولا بقال أنه ک کف یکین امرا 
من غير مامور به بل بقال له مامور به هو معلوم ولاس بشارط کون مو ودا بل يشارط 
کونه معدوماً بل من امر ولده على سبيل الوضية پامر م توف فاتی الولد جا اوصی به 
يقال امثثل امر والده والامر معدوم والامر فی نفسه معدوم ون مم هذا نطلق اسم 
امتثال الامر فاذا لم يستبعد کون لامور عنثلا الامر ولا وجودللاءر ولا ال مر ول 
. ستعد کون الامر ا 2 قبل وجود لات به من این بستدعي وجود الامور قد 
آتکشف من هذا حظ اللفظ وااعنی جيم ولانظر الا فيعا فهذا ما اردنا ان نذکرہ 
في استهالة کونه و للحوادث اجالاً ولفصيلة 
۱ الحم الرابع أ ن الاسایی الك تقد لله تعالى من هذه الصفات السبعة صادقة عليه 
ازلاً وابد | - فى القدم کان حیا قادرًا ءانا ميم بصيرًا تک واما ما پشتق له من 
الافعال کاراز ق واغالق والعز والذل فقد اخعلف في انه بصدق في الازل ام لا 
وھذا اذا اکشفااخطاء عنه تين اس نجالة اخملاف فيه 
والقول اطاه بع ان الاسام بي التي " سی با الله تعا ی أربعة الاول ان لا مل الا 
عل ال وهذا صاوق ازلاً وابدًا 
الثافي ما بد ل على الذات مم.زيادة سلي كالقدينانه بدل 7۲ وجود غير مسبو ف 
بعدم از والہائی نانه بدل على اوجود وسلب العدم عه ا وا وکالواحد فاه بدل 
على الوجود وسلب الشر يك وكالفني فانه يدل على الوجود وسلب ا لحاجة فہذا ایض 
پضدق ازلا وابدًا لان ما یساب عنه یسلب لدانہ نیلازم الذات على الدوام 
الثالث ما يدل على الوجود وصفة زائدة رم صفات العني کا لی والقادر وامتکم 
والامرید واه يع والبصیر واا هال وما ارجم الى هذه الصفات ا کالا مر ۳۳ 
واغبير ونظائره فذلك ایض بصدق عابہ ارلا وابد اعند من تقد قدم جيم المفات 


رس 


لايع ها يدل على الوجود 5 اضافة الى فعل من افعاله کاطواد والرزاق واخالق 
وا لمعز والمذل وامثاله وھذا مختلف فيه فقال ڈوم هو صادق ازل اذ لو ۸ تصداق لكان 
اتصافدبه موجبا للتخير وفال قوم لابصدق اذ لاخلق في الازل فكيف خالقا والكاشف 


۳ عن هذا ان السيف في المد ھی صارم وعند حصول القطع به وٹی تلك 
اذ على الافنران ل“ ہی صارها وها ععنيين شختافین فيو في الغبد صارم بالقوۃ وعند 
0 القطع صارم ب بالفعل وكذلك الا« في الكوز لعي مرو 5 وعند الشرب عي 
3 اوها اطلاقان لفان یی رة 4 ااسیف في المد صارما ان الصفة الي يدل 
القطع ف فی الال 07 دات وحد ته واستعداده لا خروراء ذا 
فبااعی الذي نی , السيف 3 الغيد ضارما وعدت ۳ لق لق عل ۳۹ تعالى 3 
الازل فان املق اذ اجری بااقعل لم يكن لتجدد امر في الذات ۸ يكن بل کل ما 
إشارط لتحقيق الفعل موجود في الازل و بالبي الذي يطلقحالة مباشرة القطع سیف 
اسم اله ارملا بعدق في الاز ل فبذا حظ المعنى نقد ظبر ان من قال انه لايصدق في 
الازل هذا الاسم فمو حق واراد به الممنى الثانی ومن قال بصدق في الازل فمو عق 
اوراد به العتی الاول واذا کشف الغطا علي هذا الوجه ارتفع اخلاف فہذا تمام ما 
اردنا ذكره في فطبااصنات وقد اشقل علیسسبعة دعاو وتفرع عن صفة القدرة ثلاثة 
فروع وعن صنة الكلام خسة امت بعادات واجشمع ه من الاحكام ا شارکة بين الصفات 
ار بمة احکام نکان 0 پان عشر ين دعو رانک 
سام ات اثباتها فا تغل بالقطب اثالث ن انکتاب ان شا اللهتعالى 
القطب الثالٹ في افعال اديه تعالى وجبلة افمال جابزة لا یوصف شی *منم! بالیجوب 
وندعی فی هذا القطب سبعة امور 
ندعی انه يجوز لله تعا ی ان لا يكاف عبادہ وانه وز ان کلہم ما لا یطاق 
وانه رز منه ايلام العماد بغير عوض وحناية وانه لا جب رعابة کم وانه لا 
جب عليه ثواب الطاعة 8 المحصية وان العيد لايجب عليه شي بالمقل ” 1 بالشرع 
وانه لا یج على الله بمثه الرسل وانەلو بعث ل يكن قبينهًا ولا تالا بل امكن اظرار صدفہم 
بالحرة وحلة هذه الدعاوي تنبني على اج عن معني الواجب واطسن والفبیع ولقد 
خاض ا ظخائشون فيه وطولوا القول في ان العقل هل يسن ویقبح يهل يوجب وانما 
کار اعبط لاھم م مايا معني هذه الالفاظ واخعلافات الاصطلاعات فیا وكيف 


الا تتصاد 7۷ ٠‏ 6 


Vik 
مسویسوسپہے‎ 
قاط خمان في ار القل واحب ا وها بعد لم يفا معنی الواجب فها شملا‎ 
متفقا عليه ونها فانق‌دم اليمث عن الاصطلاحات ولا بد من الوقوف علي معني‎ 
ستة الفاظ وهي الواجب والحسن والقبیج والعبث والسفه واطكة فان هذه الالفاط‎ 
مشتركة ومتار الاغاليط ااه والوجه في امثال هذه الباحث ان‌نطرح‌الالفاظ وحصل‎ 
المعاني في العقل معبارات اخری تم نلعفت الى الالفاظ الجوث عنما وننظر الى تفاوت‎ 
الاصطلاحات فيا فتقول اما ا واجب ذانه يطلق على فعل لا حالة و له و بطلق على القديم‎ 
اله واجب وعلی اسمس اذا غربت انها واجبة ولاس من غرضنا وليس ين ان الفعل‎ 
الذي لا بارج فعلہ على 00 ولا یکون صدوره من صاحبه او من لا می‎ 
واج وان ترخ وکان اولا لا !ميه ایضاً بکل ارچ بل لا بد من خصوص ریم‎ 
ومعلوم ان الفعل قد يكون یٹ یہ أنه يع أنه نستعقب ترکہ ضرا او یتوم وذلاك‎ 
الغمرر اما عاجل في الدنیا واما جل في العاقبةوهو اما قر یب محتمل واما عظم لا بطاق‎ 
ملد فالقسام الفعل ووجوہ ترجه شذه الاقسام ثابت في العقل من غير لفظ فلار جع الى‎ 
اللفظ تقول معلوم ان ما فيه ضرر قريب محتمل لا “می واا اذ المطشان اذام‎ 
پادر الى شرب الما“ نضرر تضرر! فر یبا ولا يقال ان الشرب عليه واجب ومعاوم ان‎ 
ما لا ضرر فيه اصلا ولکن في فعله فائدة لا يسع واج ب فان ار وا کشساب الال‎ 

والنوافل فيه فائدة ولا عى واج بل المخصوص بام | اواجب ما في رکه ضررظاهر 


پچ یج ی وی دس 


فان کان ذلاك في العاقية * اعني الا وة وعرف بالشرع فی ن نز و احباوان کان ذلاك 
في الدنیا وعرف بالعقل فقد !“می ايض ذلك وا جا فان من لا يعتقد الشرع قد بقول 
واجب على الجاع الذي وت من اجوغ ان با کل اذا وجد از واعنی بوحوب الا کل 
ترج فعله على تركه با بتعلق من الضرر بارکه وأا نحرم هذا الاصطلاح بالشرع فان 
الاصطلاحات مباحة لا حر نیا للشرع ولا للعقل واغا تنم منه الاغة اذا لم يكن على 
وفق الموضوع المعروف قد تحصلنا على معنیین لاواجب ورج مکلاھا الى التعرض 
للضرر وكان احدها اع لا ختص بالاخرة والا خر اخص وهو اصظلاحنا وقد بطاق 
الواجب ومني ثالث وهو الذي يودي عدم وقوعه الى امر محال کیا يقال ما ءل وقوءه 
فوقوعہ واجب ومعناه انه ار ۸ بقع يدي الى ان بنقلب العلل جهلا وذلاك محال 
فیکون معنی وجو به ان ضدہ مهال فليسم هذا العئی الثالث الواجب 

واما ا لحسن 1 المي منه ان القمل في حق الفاعل بنقسج الى ثلائة اقسام اسول ھا 


راطق 


أن ثوافقه اي تلام غر ضيه والدانی ان یناه ار غرضه وال الات أن لا یکین له 5 مله وله 
ف رکه عرض وهلا الالقسام نابت 5 العقل فالذي 1 واپے ق اافاعل سی ج يي 
حقه ولا معئی سنه الا موافقته افرضه والزي بنافی غرضه “می قبيحا ولا معني اد 


الا نافانه اغرضه والذي لا ينافي ولا بوافق !“می نا اي لا نائدۂ فيه الا 0 
الث “می عابتا ور ما سی سفیہا وفاعل ایح اعني النمل الذي رتضر به مي 
سف] واسم ا اصدق مھ علي ا اەابث وهلا کہ اذا ا يلغت الى غير الفاعل او 
1 پر تبط الفعل بغرض غير الفاعل فان ارتبط بغير الفاعل وکان موافقا اغرضہ “مى حسنا 
فيحق من وافقه وان کان تاف می فیا وان کان موافقا ایض دون شس "یی 
e‏ ص ۳ 3 

في حق اد ها یا وی حق الا خر قا اذ ام ا سن والقبیح بان الأوافقة والغؤالفة 
وها اء ران اضافيان عفان بالاتخاص و يداف قي حق تزه واد بالا حوالو تاف 
5 فی حال واحد بالاعراض د ثرب فعل بوائق اشخصس من وجه و شا اه من وجه فیکون 
حستاً من وجه فبیحا من وجه فن لا دہانة له قسن الزنا بروجة الغير و بعد الظۂ ربا 
نعمة و يستقيم فمل الذي یکشف عورته و “ميه قبیح الفعل والندین تیه 
فلس 1 سن الفعل 7 سب غر ۳ تطلق م الحسن واچ بل بقل ملاک ھن 
ار )8 تس سن 2 لقاتل ج بم أعدانه و مقر جمیع اویائد بل هذا القائل 5 
أطت ۰ ن ا#صوص جار ل فق ۳ 7 باخ فاتی»ابلامن الالوان اسان الى 1 “رم فصاحیه 
تسن الا“ عرو کت والذي خلق مابلا الىالبياض !اشرب بارج یحم و پستگرهه 
6 وس4۵ عقل الستعسن المستهار به فہذا لون على ااقطع أن اطسن والقہیج عبارتانعن 
املق کلہم عن امرين اضافيين مختانان بالاضافات عن‌صفات الذوات الى لاتختاف 
وز ان یکون الشیہ اسود في حقی ز يد ایض في حق مرو ما لم تكن الالوان من 
الاوصاف الاضافية فاذائہمت المي فافیم أن الاصطلاح في انظ الحسن ايشا ثلاثة 
تقایل بطاقه علي کل ۳ بوافقی الغرض ےاجلا کان اواجلا ونابل دص 5 بوائق 
الغرض فی الاخر وهو الذي حسنهة ال شرع اي حث عليه ووعد بالثواب عليه وهو 
اصطلاح اعانا والقبیح عند كا ل ار یق ما يقابل اسن نالاول اع وھ ذا اخص 
و بہذا الام طا 5 2 ش بعش من لد اما نعل الله تعالی ایا وکا ن لابرافق 


غرضہم وأذلاك 7 م یسیون الفلاك والدهر و بقولون خرف الفلأث وها ۱ افمالہ 3 اون 


۷3 5 


ان الفاعل خالتی اللاك ولذللك قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم لا سبوا الدهر فان 
اللہ هو الدهر وفیہ اصطلاح ثالث اذ قد بقال فعل اللہ تعالى حسن كيف کان مع أنه 
لا غرض في حقہ و یکون معناه اله لا تبعة عليه فيه ولا لامة والہ فاعل في ملکه الذي 
لا يسام فيه ما یشاء واما الکمة فتطلق على معنيين ٭ أحدها الاحاطة ا جردۃ بنظم 
الامور ومعانيها الدقيقة واللی ا واک عليها نها کیف باہغي ان تکون حی لم 
مها الغایةا بلطاو بةہہا*واناي ان تتضاف اليه القدرة على ایچاد الرتیب واكام واثقانه 
واحکامه فیقال حکم من الےکة وهو نوع من العم و يقال حکم من الاحکام وھو 
نوع من الفعل فقد انشع للك معني هذه الالناظ في الاصل ولكن ها هنا ثلاث غلطات 
لاوم ستفاد من ااوفوفعایها ا خلاص من اشکالات لغار بها طوائف كذيرة 

الاولى ان الانسان قد یطاق اسم القبیح على ما يخالف غرضه وان کان بوافق 


وس سپ رسد سپ یسپ یسسپ سی 


غرض غيره ولکنه لا يفت الى الغبر و ظيع مشغوف لشفس4ه و“ غقر ما عداو ولاک 


یمد تل الفعل مطاقا با نہ سے وقد بقول أنه بیج في عینه وسبيه أنه قم ف حقہ 


ععنى اله مخالف اخرضه ولكن اغراضه کا نه کل الما م في حقه فیتوش ان ا الف لةه 
ما لف في نفسہ فیضیف الثم الى ذات الشيء و يجك بالاطلاق فهو مصيب في اصل 
الامتفباح ولکنه مخطیء في حکمہ بات على الاطلاق وني اضافة اتج الى ذات‌الشي 
ومنشا ہ غفاته عن الالتفات الى غيره ہل عن الااتفات الى بعض احوال نفسه فانەقد 
میسن في بض انا غير ما سه معا انقاب موائقاً لغرفه 

الغلطة الثانية فيه ان ما هو فالف الاغراض في يع الاحوال الا في حالة نادرة 
فقد بحم الانسان‌علیه مطاقا بانه قبیح اذعولەعن المالة النادرة ورسوخ غالب الاحوال 
في نفسه واستيلائه على ذكره فيقضي مغلا علي الکذب بانه قبیح مطاقا في کل حال 
وان ته لانه کذب اذانه نقط لا لمنى زائد وسبب ذلك غفائه عن ارتباط مصاخ 
كثيرة بالكذب في بعض الاحوال ولکن لو وقعت تلاك اطالة ربا تفر ظيعة عر 
احفسان الكذب لكارة النه باستقباحه وذاث لان الطبع ينفر عه من اول الصبا 
بطریق الم دیب والاستصلاح و بلق اليه ان الکلب قبیج في نفسه وانه لا بابني ان 
إكذب قط فهو قبيح ولكن بشرط بلازمه في اکثر الاوفات وانا بقع نادر! ذإذاك 
لا بيه على ذلاث الشر ط ويغرس في طبعہ يمه وااتتفیر عنه مطاف 

الفلطة الثالثة سبتی الوم الى العكس فان ما ري مقروت بالشي* بظن ان الشيء 
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مہ ره جس مد ضیح 
ايف لا عالة يكون مقرو به مطلقا ولا بدري ان الاخص ابد ا يكو ن مقرو بالاعم 
واما الام فلا پلزم أن یکون مر قرو بالاخصی ومثاله ۳ یقال من أن ان السام اعنى الذي 
ميشقه 1 يخاف من الہل البرقش الاون وھ وکا قيل وسبه اله ادرك الموأذيوهر 
مخصور بصورہ و حبہل ٭برقش فاذا اد راخ الیل سق الوم الى المكس رح بانه مر 5 
فینار الظیع تابس لاوم واخیال وان کان العقل e‏ به بل الانسان قد شار عن ا كل 
افيض الاصفر أشيبه بالعدرة فیکاد بتقاباً ین فول القائل أنه عذرة و بتعذر عليه 
ناولہ مم کو ن امقل مكذ به وذلك إسبق الوم الى المكس فانه أورك المستقذر 
رطا اصثر فاذا رای الرطب الاصفر حک بانه مستقذر بل في الطبع ما هو اعظر هن 


هذا فان الاسامي اأتي تطاقعليها الهدود والزنو ج ماکان بقثرن بها تج امي به بر 
ف الطيم د ب ۳ حد ار سی به ا جسل الاتراك وااروم لثفر الطیع عنه لانه ادر اد 
الوم لييح . بهذا الام جک بالمكس فاذا ادرك الاسم حك بالج على ای 
وا ر الطبع وھذا مع وضوحه عقل فلا پنہغی ان يغفل عنه لان اقدا م الق واج جا مہم 
ف افواغم وعقائدم وانعام م نیع اٹل هذه الاومام٭واما انباع العقل ااصرف فلا بقوی 
e‏ الا اولیاء الله تعالى الذين ارام الله الى دما وقوام على تباءه وارل اردت ان 
كرب هذا في الاعتقادات فاورد على فہم العاء ہی المعازللي مسأ لد معقولة جاية فس سارخ 
الى ہوا فلوفات له انه مذھ ب الاشعري رفي ا عله کک البو لو اناي 
مایا بمين ما صدق به مها کان سی «الظن بالاشعري اذ كان تي ذلاك في دہ 
مذ الصبا وكذلاث نقرر امرًا معقولاً عند المامي الاشعري مم قول له ان هذا قول 
المعتزلي فیتفرعن فبوله بعد التصديق ويعود الى التكذيب واست افول هذا طبع 
العوام بل ظبع اکر مرن رايته من المتوتمين بامم الملل فاعم لم يفارفوا العوام سیف 
اصل التقايد ہل 'ضافوا الى اقابد المذهب تقليد الدلیل فرسم في نظرم لا يطلبون 
الحق بل بطلبون طريق ایا في نصرة ما اعتقدوه حدقا اس والتقايد اب 
صادفیا في نظرشم ما ت7 عقائدم قالوا قد ظفرنا بالدليسل وان ظبر م مأ بشعف 
مذھبہم قالوا فد عرضت انا شيبة فیشمون الاعتقاد التلقف بالتقلید اصلا و ينبزون 
بالشبية کل ما بخالنہ وباندلیل کل ما بوافقہ وا اطق فده وهو ان لا بعتقد شب 
اصلا و ياظر الى الدليل وا می مقتضاه عقا ولقیغه باعلا وکل ذلاك مشاه 
الاستیحسان والاستقباح بتقدع الالفة واتخلی باخلاق منذ الصا ذاذا وقفت علي هذه 
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مم ۳ ی ا تياب تو وس يجيا 
اثارات سمل عليك دنع الاشكالات * فان قیل فقد رجع كلامم الى ان الحسن 
والقبیجرجعان 0 الموافقة والغالفة الاغراض وغن نرى العافل !“سن ما لا فائدة 
له فيه و بسچ ما له فيه فائدة * اما الاستسان من رای انات او حيوانًا «شرفا على 
الملاك اسن انقاذہ ولو بشربة ماء 5 انه ر ما لا بمتقد الشرع ولا یتوقع مئه ۶ رض 
في الدنیا ولا ہو مرا ی من الناس حتی ينتظر عليه ثناء ہل یکن ان بقدر انلفاء کل 
غرض ومع ذلك بر جج جية الاقاذ على جهة الاهال سين هذا وقبیح ذلك واما 
الذي بستقیح مع الاغراض كالذي عل على 5 ۹ 2 الکفر با پااسیف والشرع قد .رخص 
له في اطلاقها فانہ قد "سفن منه الصبر على السيف وار 7 اطق به أو الذي لا 
بعلقد الشرع وحمل بالسيف على نقض عد ولا ضرر عليه فينقضه وفی‌الوفاه به هلا که 
فازه من آوفاء بالعيسد والامتناع دريل النقض فان ان اطسن والقبح معني 
سوي ما ذکرقوہ 9 واجواب # ان في الوقوف على الغاطات ا مذکورۃ ما پشنی هذا 
الیل اما ترجيح الانقاذ على الامال في 7 من لا يمتقد الشرع فهو دفم للاذي 
الذي ادق الانسان 1 رقة اطلسية وهو ط امم مق دل الانفكاك عه 0 الا نسان 
بقدر نفسه في تلاك البلية و بقدر غيره قادرا 7 انقاذه مع الاعراض عنه ويد من 
نفسه استقماح دلاث فعود عليه و يقدر ذلك من الشرف على الملاك في حق نفسه 
فینفرہ طيعه عا يعتقده من ان المشرف على الاك في حقه فیند 8 فم ذلاث عن نفسه 
بالاقاذ نان فرش ذلاث في بهيمة لا به یٹوم استقباحها او فرش في ص لا رقة فيه 
ولا رحمة فهذا مهال تصوره اد الانسان لا ينفك عنه فان فرض على الاسقالة میتی 
امر 1 خر وهو الثناء بحسن الق والثفقة على اخلق فان فرض حیث لا شل اعد 
مو مك ان يعلمه فان فرض في موضع پستحیل ان یعلم فیہٹی ایض 3 في لفسه 
ومیل بضاش نفرة طبع الم عن ايل وذلاك اله 1 ی الثناء مقرو ا مثل هلما 
النعل على الاطراد وهو یل ایا هيل الى القرون به وان عل بعقله عدم الثناء 
کا انه !| رای الات بص‌ور: سے بعه ينر عن الاؤی أ فيفر 7 
به وان عم مشاه عد م الاذی بل الطب ہم اذا رای من بعشقه في موضغ وطال ممه ااسه 
فيه فانه 32 عن نفسه تفرفة ہین 7 وحیطانه وبين سا: ر المواضم ولذلاك 


فال الشاعر 
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وما ثلاث الدبار شغفن ۳ يي ¥ ولکی جب من ن الدیارا 
و ال | ال الروعي م ل سای جب الاس lL‏ ولعم ۳ 1 
٭ ‏ وحب اوطان الجال الي مارب قفاھا الاب هنال × 
+ اذا ذکروا اوطانہم ذکرتيم عیود" العہا فيا نوا لذلکا ٭ 


ہجام موس یس فور بی سم سب 


هو اسب الذي هو غاط ا فتر 3 بظاهر الامور الذاهلين عن م سار اخلاق انقوس 
الجاهلين بان هذا الیل وامثاله برجم الى طاءة انس مار والطيع جرد الوم 
وا حبال الذي هو غاط جک امقل ولكن خاقت قوی اللفس مطیعة الاوهام وااتفيلات 
بك اجراه المادات حى اذا تيل الانسان طعاما طيبًا بالنذك او بالروایة سال في 
الال لمابه وليت اشدافه وذلك بطاعة القوة لقي “فرھا الله تعا ی لافاضة اللعاب 
المعين على المضغ اتیل والوم فان شأنها اٹ انبعت سب التقیل وان كان ااستخص 
ءا بانه لبس ير يد الاقدام على الا كل بصوم او بسبب آ خر وکذلاث قل الصورة 
الد التى بشدھی عامعتا نکیا نت ذلاث في الال انبعنت القوة الداشرة لا الفعل 
وتات از رام ان ا رت الاعان لا غا ارت ارد ان امدق 
الطب العين علىا 5 وذلات كەم الفقيق بح العقل لا مت تداع کت ذلاك 
الوفت ولکن الله تعالى خلق هذه القوي يك طرد العادة مطيعة * 
ایال والوم ساءد 0 الوم او م پساعده فیذا وامثاله منشاه الفلظ في سيب آر 5 
احد جاني الفعل على الاخر وكل ذلك راجم الى الاغراض فاما لی تد ااکٹر 
وان کان کذ لک فك يستقبحه المافل تحت a‏ البعة بل رعا تام الامرار 
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فان 0 ا ن الاه رار فله سان احدها اعتقادء ار ان الثواب عي المہر والاستسلام 
اکا والا . خر م باتظر دن التناه عليه بصلا تہ ف الدين 3 ٭ن شجاع لی مان 
انار 7 مرتحم علي علد ۳ أيه لا طم و سور م بنالہ ۳ يعتاضه A‏ “ن ا 
العا والجد بعل موژه وكذلاك الامتنام عن تقض ااعید (سلہھ اء الق علىهن تج 
بالعيد وتواصيهم یہ على ر الاوفات لا فیہا من معا الناس فار ودر حیث 
لا ياتظار تاه قسبه حک الوم من حيث أله ۱ يؤل مقروثا بالنناء الذي هو لذيذوااةرين 
باللذ یذ دیف کا ان المقرون بائکروہ مکروه کا سبق في الامشلة فذا ما نملہ هذا 


الغتصر ٭ من امش اسرار هذا الفصل واا رف قدر ہ دن طا 5 اامقولات نظ ره وقد 
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استندنا بهذه القدمة اياز الكلام ف الدعاوي فلارجع الا 

الدعوى الاولى ندعي أنه يجوز لله تعالي ان لایخلق الق واذا خلق فم يكن ذلك 
واجبا عليه واذا خاقهم 7 ان لا یکاغہم واذاكافهم فلم یکن ذلاث واج u‏ وقالت 
طائفة من العازلة خب عليه الاق والتكايف بعد ال * و برهان اطق فيدان نقول 
فول القائل الخلق والتكليف واجب غير مفهوم فانا بينا ان الغهوم عندنا من لفظ 
الراجپ ما فال تارکه ضرر اما عاجلا" واما اجلا او ما بكرن نقبضه قال والضرر 
ال في حق الله تعالى وليس في ترك التكليف وترك الال ازوم تالالا ان يقال كان 
بودي ذلاك الى خلاف ما سيق 4ال في الازل وما سيقت به المشيئة في الازل فبذا 
حق وهو بهذا التاویل واجب فان الارادة اذا فرضت موحودة ة او الع اذا فيض 
مت باشيه کان‌حصول ااراد والمعلوم واجباً لا الة فان * فيل انا يجب عليه ذلك 
لنائدة املق لا لفائدة ترجع الى اطالق انه وتعالى فانا الکلام في وک ده 
الاق للتعليل وک مال هو ااوجوب وضن نطاب نیم امك فلا یم نیک ذکرالعاۃ 
فا معنی نون أنه يجب افائدۂ الق وما معنى الوجوب و2 ن لا نٹہم من الوجوب الا 
المائي الثلاثة ولي منعدمة فان اردع معني رابعا ففسروه اولا حم اذكروا علته فانا ریا 
لانکر ان للخل في اعماتى فائدة وکذا في التکلیف واکی ما فيه فائدة غيره لم يجب 
عليه اذا لم يكن له فائدۃ في فائدة غيره وهذا لا مخرج عنه ید" على انا تقول انما 
بستقیم هذا الكلام في اخطلق لا في التكيف ولا رقم فيهذا اطلق الموجود بل في ان 
يلقم في الهنة “مين منغير هم وضرر وغم وا م واما هذا الاق ا موجود فالعقلاہ کلہم 
قد منوا العدم ٭ وقال 1 ليئني کنت اسي منسيا وقال اخر لیٹنی لم اك شيا وقال 
اخر ليتني كنت تبنةرفعها من الارض وقال اخر يشير الى طائر لبتي كنت ذلك الطائر 
وهذ | فول الانبياء والاولياء وم العقلاء ذبعفہم ! کی سا وبعضهم يتدني عدم 
الیکلیت با ا ادا او طائرًا فلیت شعري كيف تجبز العاقل في ان بتول 
لخا لی النکایف فائدةوائها معنىالفائدة ای لكافة وال كارف فيعينه الزام كلنةوهوالم 
وان نظر الى الثواب فو الفائدة وکان فادرا ایصاله الهم بغير تکلیف فان قیسل 
الثواب اذا کان با تحقاق کان الد واوقم من ان یکون بالامندان والابندا٭٭و الجواب 
ان الاستعاذة بالله تعالي م ن عقل ينمي الى التکبر علي الله عز بج ۰ من احټال 
منتہ واقد پر اللذۂ في اروج ٠‏ ی یه اول دق لاسما دوبان من الشيطان اج 
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ولت شعری كيف "یمد من العقلا* من يخطر يباله مثل هذه الوساوس ومن يستتقل 
امقام * 0 في اة من غير تقدم تعب وتكليك اخس من ان بناظر او ااب 
هذا لو سا أن الثواب بعد اللكايف یکون *28] وسنبین‌نقیضه تم ليت شعري الطاعة 
التي 0 الثواب من این وجدها العيد وول شا ساب سوي وجوده وقد رته 
وارادتہ وه أعضائه وحضور اسپابه وها ل لکل ذلاث مصدر الا فضل ا و اند 
بالله 4 وہ عن الال بالكاية فان هذا انکلام من هذا الط فينيي 
!سارزق اللہ تعالى عثلا ا اصاحبہ ولا بشتغل عناظرته 

$ الدعوى الثانية 4 ان لله تعالى ان يكاف العباد مابطیقواہ وما لا بطیقونه 
وذھبت العازلة الى انکار ذلاب ومعتقد اهل السنة ان التكايف له حقیقة في نفسه 
وهو انه کلام وله مصدر وهو ا کلف ولا شرط فيه الا لك مک وله مورد وهو 
الکاف وشرطه ان يكون فاه الکلام فلا پسمی الكلام مع ا حاد وا جنون خطای 
ولا تكايفا والتكايف نوع خطاب وله متعاق وهو المكلف به وشرطه ان بکرن نيوا 
قط واما كوه © فلس بشرظ 0 الکلام فان النكايف کلام فاذا صدر من 
ينيم مع من بام فيا یفہم وکان الخاطب دون القاطب می تکیت وان کان »الى 
التانا وان کان فوفه “می دعاہ وسو ای فالاقتضاء في ذانه واحد وله الاسامي 
تختلف علیہ باختالاف اللسبة و برھان جواز ذلك ان ا خحالدہ لا تخار اما ان تجون 
لامتتاع تصور ذانه کاجتاع السواد والبياض او کان لاجل الاستقباح و باعل ان‌یکون 
امتناعه لذانه فان السواد والبياض لا یکن أن يفرض تع وفرض هذا معکن 5 
التكايف لا يخاو اما ان یکون فا وهو مذهب العم وس ستحیل ان يقول الرجل 
لعبده الزمن ۾ فمو على مذھبہم اظہر واما نحن فانا تمتقد أنه اقتضاء بقوم بالنفس وکا 
:صور ان يقوم اقتفاه القيام بالذفس من قادر فیتصور ذلك من عاجز بل ر ما يقوم 
ذلاٹ نفد ٭ ن قادر م ؛ بق ذلاث الاقتضاء ونظر الزمانة والسيد لا يدري و بکرن 
اتتا ناكا بذاته وهو ۹ 00 من عاجز في م لم الله تعالى وان م ۰ ان معاوما عند 
ااقتفی فان كاه لا ميل بقاء الافتضاه 2 العم با بر عن الوفاەو باطل اسب يقال 
بطلان ذلاث من حية ت الاستوسان فان کلامنا 5 حق ۳1 نوا ی وذلاث باحال في حقه 
نزمه عن الاغراض ورجوع فلات الى الاغراض اما الانسان المافل ااضبوط بفالب 


الافتصاد #۴ ۱۱ 1 
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الامر ققد بستقبح فلات ولیس ما يستقبح من العبد پستقیح‌من الہ تالمع فان فيل 
فبو ما لا فائدة فيد وما لا فائدة فيه فهر عبث والعيث على الله تعا لی مهال سد فاا 4 
هذه ثلاث دعاوي هلاولټ انه لا فائدة فيه ولانسل فلمل فيه فائدة لاعياد اطلع الله 
عليم! ولیست الفائدة هي الامتثال والثواب عليه بل رما یکون فياظبار الامروما يمه 
من اعتقاد التكايف فائدۃ فقد باس الامر قبل الامتثال کا امر ابراهي عليه السلام 
بذج واده ثم اعفه قبل الامتثال واءر ا باچھل بالایمان وا خبر انه لایوآمن‌وخلاف خبره‌کعال 
3 الدعوى الثانية 1 ان ما لا فاده فيه فہو عبث فہذا تک پر عبارة ثانا بدا انه لا 
راد بالعيش الا ما لا فائدة فيه فان أر بد به غيره فهو غير مفہوم 

ل الدعوى الثالئة لا ان العبث على امه تعالي معال وهذا فيه تابیس لان العث 
عبارة عن فعل لا فائدة فيه من يتعرض للفوائد فن لا بتعرض لا فتسهيه عاك مجاز 
میحض لا حقيقة له يغاي قول القائل الر یج عابنة بجر بكبا الاشعار أذ لا فائدة لها 
فيه و بضاي فول القائل اطدار غافل اي هو خال عن العلم والجيل وهذا باطل لان 
الغافل بطلق علي القابل لمل والعلم اذا خلا عنمافاطلافها على الذي لا يقبل العم از 
لا اصل له وكذلاك, اطلاق ]سم العابث على الله تعالى واطلاق العبث علي افعاله سازه 
وتعالى 9۶ اادایل الثاني ڳه في المسئلة ولا حبص لاحد عدہ ان الله تعالی کلف اباجول 
ارت يمن وعلم انه لا يؤمن واخبر عبه بانه لا يمن فكانه امر بان بوامن بانه لا 
من از کان من فول الرسول صل الله عليه وام أنه لا يمن وکان هو عامورا 
بتصدیقہ فقد فيل له صدق بانك لا تصدق وھذا ال وتحقیقہ ان خلافا!ءاوم معال 
وفوعه ولکن لبس محال لذانه بل هو حال لغيره واحال لغيره في امشتاع الوقوع کا مال 
لذاته ومن قال ان الکذار الذين لم بوٗمنوا ما كانوا مامورین بالايان فقد جحد الشرع 
ومن فال کان الايان منم متصورا ممع عل اللہ سبحآنہ ونمالی يانه لا بقم قد اضطر 
کل فر بق الى القول بتصور الامر یا لا بتصور امتثاله ولا یغنی عن هذا نول القائل 
انه کان مقدورًا عليه وکان الکافر عليه قدره اما على مذلا فلا قدرة قبل الفمل وم 
تکیلمقدرۃ الاعلی انکفر الذي صدر مهم واما غند المأزلة فلا تنم وحود القدرة 
واکن القدرة غير كافية اوفوع القدور بل لہ شرط کالارادة وغيرها وەن شروطه انلا 
پنقاب عل اللہ تعالی جملا والقدرة لا تراد لمیا بل ايتيسر الفعل بها فکیف یتیسر 
فەل يوادي الى انقلاب العم جهلا فاستبان ان هذا واقع في ثبوت التكليف ا ہو 


رف 


سرپ ۳ بھی سحيب دسو يسيج می 
تال أغيره فکذا یقاس عليه ما هو وال لذاته أذ لا فرق بننها في امکاناافافظ ولافی 
تعور الافتضاء ولا 3 الاستقباح والاس:حسان 

% الدغوة الثالية ندعي أن اللہ تعا لی تادر على ابلام اطیوان البريء عن‌اطنایات 
ولا يلزم عليه ثواب وثالت الممتزلة ان ذلك ال لانه فبیح ولذلاك لزموم المصير الي ان 
كل بقة وبرغوث او ذي بورك او صدمة فان الله عروجل يحب عليه ار پچشرہ 
وبنبيه عليه بثواب وذهب ذاهبون الى ان ارواحها تعود بالتناسم الى ابداناخر و بنا ا 
من الاذۂ ما يقابل تعبها وهذا مذهب لا يخ فسادہ ولکنا تقول اما ايلام البريء عن 


اخذاية من الميوان والاطفال والجانين دور ۳ ہو مشاهد توسوس لوبق فول الهم 
ان دلاث لودب ale‏ الحشر والثواب بعك ذلك ذیعود الى معنی الواحب وقد بان اسهالنه 
1 0 5 0 1 0 7 1 ۱ سم ۰ 
في حق اللہ وای وان سروه بعنی رایع ٭ہو غير مفروم وان زوا ان ره تالش 
کونہ 15 

فنقول ان اللكة ان ارید بها العلم بنظام الامور والقدرة على رتم ےا کا سبق 
ناس في هذ ما ينائضهوان ارید بها امر أ خر فلس يحب له عندنا من اک الا ما 
ذکرناہ وبا وراء ذلك ۱۳۳ لا عي له 

فان یل فيؤدي الى ان بکون ظا وقد فال ( وما ربك بظلام للعبہد ) 
فانا الظلم ٭ننی عنه بطريق اساب الحعض ك نساب الخفلة عن الجدار وال عن اریم 
فان الظلم اما يدور ګن 55 ان بصادف فعلہ مك غيره ولا بتصوز ذلك 5 دج الله 
تعالى او یکی ان يحون علیہ أمر هنالف قله اص غيره ولا إتصور من‌الانسان ان ایکون 
فلالا اف‌ملاک نفسه ہکل ما يفعله الا اذا خالف ام الشرع فيكون ظالا بهذا الممنى قن 
لا یتصور منه أن تصرف في ملاک غيرة ولاپتصور منه ان يكين قت اعر غيره کان 
الظام سلوا عنه لفقد شرطه الع له لا لنقده في نفسه فلتنيم هذه الدقيقة فأنها 
مل القدم فان فسرالظام بعنى سوق ذللك ہو غير pia‏ ولا بتکلم فيه ای ولا اثبات 

فل الدعرى Ul‏ ندعی انه لا جس عليه رعاية اللا 2 لعہادہ ہل لہ أن پفعل 
ما بشاه و 4 جا بر يد خلا للمتزلة فانهم روا على الله تعالى في افعاله واوجیوا علبه 
رعاية المع ويدل على بطلان ذلك ما دل على نی الیجوب على الله تعالى کا سیق 
وندل علیه ااشاهدتوا لوجود ثانا أدميم ەن افعال الله تعا یا یلزبہم الاعاراف ۸ ۱ 
صلاح للعبيد فيه فانا نفرض ثلاثة اطفال مات أحدم وهو مس في السبا و بلغ الا خر 


% ^ 


سح پت مي ی سپ پچ ي SSD SDS ASD‏ مم پوس 


واس وات الق وبلغ الثالث کافرا ومات على الكفر فار العدل عندم ان 
علد الكافر الا با في ا دار وان يكون الم سل في اللعة زتبة فوق رتبة الصبي الم 
ناذا قال المي الا لم يأرب م حططل ری عن 7 فیقول لا نہ بلغ فاطاء عني وانت 
لم تطعني بالعبادات بعد اللوغ فیقول يارب لانك امتتي قبل الہلوغ فکان ۸ في 
ان قدني باطياة حي ابم قاطي بع فانال رلته 3 حرمتني هذه 0 ابد الا بدين 
وكنت فادرا على ان توصاني ٦‏ فلا يكون له جواب الا ان بقول گلت انك لو باذت 
مصیت وما اطمت وتعرضت امقالي وسخطی نرا بت هله الرتبة النازلة اولى بك 
والح للك من العقو بة فبنادي الکافر الہالم من الماویة و بقول يارب او ما جات افي 
آذا بأغت کفرت فاو امتني في ااصہا وانزلتنی في ملك المازلة النازلة لكان احب الي" من 
تلد نار واصلح لي فلم احبیتنی وکان الموت خيرًا لي فلا بت له جواب البئة ومعلوم 
ان هذه الاقسام الثلاثة موجودة و به بظہر على القطع ان الا لاعبا د کلم لاس واجب 
ولا هو موجود 
پل الدعوی اغامسة ندعي ان الله تعالى اذا کلف العباد فاطاعوه لم يجب عليه 
0 بل ان شاه اناہم وانشاعائیم وان شاه اعد میم و ار ولا الي لو غفر 
5 نیم الكافر إن وعاقب جيم آلومنین ولا يل داك في ناسه ولا ينافض صفة من 
18 االاية وهذا لان التكيف تصرف في عبيده وءالیکه اما الثواب ففعل آخر 


على سيول الابتداء وكونه واجبا پاملعافی الثلائة غير مفہوم ولا معنی لسن والقبیج وان 
ارید له معتی اخر فل س عفووم الا ان قال أنه بصزروعدہ كذ با وهو حال ون نمتقد 
الوجوب بهذا الممنى ولا نتكره * فان قبل التكايف مغ القدرة على الثواب و 
الثراب فبیح 

قانا أن عنرتم بالقیج انه حالف غرض الکاف نقد تعا ی المكاف ولقدس عرل 
الاغراض وأنعنيتم به ازه تالف غرض امکاف ەل ولکن ما هو بیج عند الکلف تنم 
عليه فعله اذا کان القبیج واطسن عنده وفي حقه عثابة واحدة علي انا لو زادا على فاسد 
معتقد تم فلا لد سم ان مد ن نفدم عبده يب عليه في المادۂ ثواب لان الثوا ب يكون 
عرضا عن ع العمل فتبطل فایدة الرق وحق على العبد ان يخدم مولاه لاله عيده فان کان 
لاجل ءوض لہ ذاك خدمة ومن العهائب 0 اله يجب ال ار علي الع ساد لام 
عباد فضاد الى 3 a‏ ع ب عليه الثواب على كه 4 وهذا محال لان اجى اذا وف 


۰ _ 3 


لم بزمه فيه عوض ولو جاز ذلك لازم على القواب شكر مجدد وعلى هذا الشکر ثواب مجدد 
و يتساسل الى غير نہارة ۳ بزل العبد والز ب کل واحد مٹھا ابد مقي د ابخق الا خر 
وهو حال واش من هذا وم لم ا نكل من كفر ني على الله تعالى ان يعاقيه ابا 
ويخلده في التار بل كل م 7 ف نوما ومات قبل الثو بة ملد في اادار وهذا جهل 
بالكرم وااره ودة والعقل والعادة والشرع وجمیع الامور انا نقول العبادة فاضية والعقول 
ءذيرة الى ان الاوز وھ 2 مم احسن من العڈو بة 2 والانتقام وثناء الناسعلی العافی ١‏ کار 


a‏ اش lh‏ شش سس چا 


«ر ن تام 2 و سه انهم لاعفو أ شد فكيف کے العفو والانعام, و سن طول 
الارتقام م هذا في حق من اذته الدایة وغضت من قدره المعصية وا تعالى سوي 
في حقه الکفر والاعان والطاعات والعصیان نها في حق ا میتہ وجلاله سيان ثم كيف 
پستیدسن أن سلاف طر بق الجازاة وا سن ذلاك تأبيد العقاب الد مار اف مقاباته 
العصيان لکاة واحدة في للظة ومن اندھی عقله في الاستحسان الى هذا اد كائ دار 
اارضي الیق به من 0 على انا تقول لر سلاف سالاف ضد هذا الطر بق بعینه 
کان اقوم ة فیلا واجری علي و فانون الاستحسان والاستقباح الذبني فضي به الاوهام 
واخحیالات کا سبنى وهو ان تقول الانسان بقح میه ان بعافب على جتابة -پقت‌وجناية 
ندارکرا الا لوجيين احذها ان یکون في العقو بة زجر ورعاية مصنعة فيالستقیل فسن 

ذلاك خيفة من فوات فرش في المستقبل فان لم يكن فيه مصلحة في الستقیل اصلا 
فالعقوبة تجرد ا ازاۂ على ما سبق قبہج لانه لا فائدة فيه أمعافب ولالاحدسوادوالحاني 
مداخ به ودنع الاذى عنه احسن وانما يسن الاذى لفائدة ولا نالدۂ وما مها فلا 
تدارك كه فہو في غاية القبح 

الوجه الثاني ان نقول انه اذا تاذي انی عليه واشسعد فيظه فذلاك الفیظ موم 
رم نالا والم الاي الق ومها عاف الا زال منه ام افظ 
راغض اغا هر او فبذا ایض له وجه ما وان کان دلیلا على نقصان المقل و 
الغضي عاءه فاما ابجاب العقاب حيث لا تعلق كنيز في ااستقبل لاعد في عام الله 
تعالى ولا فية دنع اذى عن ا جنی عليه فني غاية القبح فہذا افوم من قول من يقول ان 
ثرك العقاب ف غاية القبح والکل باطل واتبساع الموجب الاوهام التي وقعت بتوم 
الاغراض وا الله تعا ی متقدس عنها ولک :| اردنا معارضة الفاسى ليثيين به بطلانخیافم 

لدعویالسادسة هند عي انه ار لم بردالشرعما كان يجب علي المبساد معرفة ۳۳ 


وشفاء الفیظ ء 


رف 


پوپ ہنی پید: د وچ چا سي ا سی رود :یسپ دوز یو دس کاس پمپ ود د و و ود :میا بیع یچ می داي دنو 
ال دنک أعمتة خلافا للمتزلة حيث فالوا ان العقل مجرده‌مو<ب و برھانەہو ان نقول 
المقل ا وجب النظر وطالب ااعرفة اھا تة عرآمة عليه او ع الاعثراف بان وحودء وتد مد 
في ہق افوا لد اا وا جلا منا 6 ابة واحدةنان تلم يقتفي ! بالوجوپ 3 الاعارا ف بان 
لا نانده و يه قطما ال و ال دا ٣‏ اميل لا f>‏ الەقل ؛ فان العقل لا 7 ذا ص 
با اعیث وکا و ے فال 3 نالوا ند كايا : فو عبت وان ان کان (فائدۃ فلا لو اما ان تر جم الى 
اه دود تعا لی ولقدس ء ان الفوا 3 و ن رحعت الى الميد فللا اران ن یکون في 0 او 
في ال ل اما في الال فو لعب لا فاده ف کت فلادوقم ال واب ون ۳ نم 
اله پثاب علي لد بل رما اب یلم بالثواب حاقة لا اصل ذا 

فان قيل يخطر بباله ان له ربا ان شکره اثابه و عابہ وان کنر ا مھ عائرے 
عليه ولا ار بہالہ امه جواژ العقوبة على الک والاحآراز عن اشر ووم سيك 
قضية الەفل كالاساراز عن العلوم 

فلا ھن لا نکر ان العاقل سنه ظیعه عن اراز هن الضرر وھ وما وه و ارمافلا 
کم من اطلاق ١‏ م الایجاب على هذا الاسقناث فان الاصطلاحات لا شاحة فيه 
ولگ ن الكلام ف کر و العا ل علي جهة الأرك ار پر الثواب 1 العقاب عق بان 
الشکروترکہ في حق اللہ تعا ی سيان لا کالواحد منا فانه يرتاح بالشکر والثنا * و یاز 
لہ ۴ ۳0 و 5 بالگٹر ! زع و" دي به فاد نفد ۳ 18 0 الاعرین فيحق اللہ له تعالى 
فالارجیح لحد اخانیبن محال ہل رعا غظر بسا له أقيضه وهو أنه يعأقب على الشکر 
لوجہین ٭× احدھا ان اشتفاله به تصرف ف نک 0 وقابه باتعابہ صرفەغن 9 الملاذوااشبوات 
وهر عبد در لوب خلق له شہوۂ وک ان من ااأشبوات فلەل القصود أن يشتغل بل ات 
رسد واستيناء أعم الله تعالي وان ا لعجي اس فيا لا فائده اله ف4 فا الاحیال 
اظہر ٭ الثاني 0 يقوس افسه على من یشک ie BENE‏ 
واخلافه ومكانه دوضع نومه دم اه وگیم اسراره الباطنةٌ ازا عل انعاموعليه فیقال 
لہ انت ہڈا الک و شی طز ارفة مالک ولا الفضول وەن ۰ ات ”ق رس عن‌اسرار 
وك وصناتهم وافعالم واخا 0 ولا ۳ ! للا شتغل 5 ہك 7 الذي يطلب ممرفة الله تعالى 
كانه ان أعرف دقائق صنا ت اللہ تعالى وانعاله له وک ۳ واسرا اره ف افعالہ وکل ذللکعا 
لا برهل لہ الاس لہ ٭ذضصب من | 4 عرف العبد اله مسقق لهذا ا دعب فاسان ان 
با اخذہم اوهام رجت مهم من العاداتِ تعارضہا امالما ولا عيض عنہا٭فان قي فان 


AY 


1 
م يكن مدرک" لوجوب مقتضی العقول ادي ذاك الى الام الرسول فانه اذا جاء پامجزۃ 
وقال انظروا فیہا *حفاطب أن يقول ان ل يكن النظر 3 فلا اقدم عليه وان 0 

و ا فا سول ۱ و مدرك العقل والمقل لا يودب وسیل ان يكون مدرك 
الشرع والشرع لا شت الا بالنظر في اجره ولا جب النظر قبل وتو 
ان لا بظپر عة النبوة اصلا «واطواپ‌ان هذا ا ال مهدر اطول 2ة الوجوب 


ار کی ان توت ان فتاه فاا و کے ای کر دنت کر خو دیا 


وقد ینا ان معن الوجوب جات الفعل 0 الأرك بدح ضرر موهوم 5 الأرك أو 
معلوم رھ اکا واه اعت اح هو اار جح وهو الہ تا یفانہ اذا ناطالعقاپ 
بارك النظر ترج فعلہ على تركه ومعني قول النبي صلی الله عليه وس اه واجب مرجم 
پارجج اللہ تعالى في ر بطة العقاب باحدها واما المدرك فعبارة عن جية معرفة الوجوب 
لاعن نفس الوجوب وابس قرط اواجب ان یکون وجو به ماود بل آن پکون کا 
“مک ان اراده فیقول البي ان الکٹر سم مہات والایان شفاء مسعد بان جمل اللہ 
تعالى احدھا مسعدا والآخر مهلكا واست ت اوجب عليك شہئافان الايجاب هو الارجیح 
وا مر رجح هو الله تعا ی واغا از 1 نم ورش لاك الى طريق تعرف به 
صدقي وهو النظر في العرة فان سلکت الطريق عرفت ونجوة وان ”ركت هاکت ومباله 
مثال طبيب انٹھی الى عر يض وهو ٠‏ آردد بين دوائین موضوعین بين بدیه فقال له 
اما هذا فلا تتتاوله نانه مہات لعیوان وانت قادرعلي معرفته بان اسم هذا السنور 
موت لی الغور نیظر للك ما فانہ واما هذا ففيه شفاوأك وائت فادر 2 درفت 
الجر بات وهو أن تشر به شی فلا فرق في حق ولا في حق استاذي بین ان لاف 
او يشنى فان استاذي غنی عن بقاوال وانا ايض داه فعند هذا لوقال لمر بض هذا 
2 ب على بالءقل او بقوللك وبا !| بظہر لي ونا اشتفل پار بة كان ملک تسد و 
کک عليه غمرو فكذلات ال ی قد أخيره الله تعالى بان الطاءة شفا» والممصية داء وان 
لان ا 0 1 وأخبره بانه غني عن العالين سعدوا ام شقوا ا شا 
اارسول ان باغ غ ویرشد الى طر بق اامرفڈ و يتصرف من نظر نلدفسه ومن قصر فعليبا 
ومذا واج فان فيل نقد رجم الاس الى ان الەقل هو الموجب من حیث انه ہنماخ 
کلامه ودعواه بتوقع عقا اف لہ العقل على المذر ولا حصل الا بالنظر فيوجب عليه 
النظر فلا اعطق الذي كتف الفطا: فيهذا منغير انباع‌وم ولقلیدامر هو ان الوجوب کا 


بان عبارة عن اوع رجعان في القعل وا وجب هو الله تعالی لاله ہو اارجح والرسول 
1 .5 


رم 


مخبر عن الترجیج والمتجزة دليل على صدقه في ابر والنظر سیب في معرفةالصدق والعقل 
1 النظر والفہم ممنى اظبر والطیع مستون على الحذربعد فہم انحذور بالعقل فلا بد 
من طبع يخالفه العقو بة فلدعوۃ ويوافقه الشواب الوعود لیکون متحت وک 
لا بستحث ما | یفہم الحذور وم بقدرہ ظنا او لا ولا ينهم الا بالەقل والعقل لا یم 
الترجيج بنفسه بل بسیاعہ من الرسول والرسول لا برحج الفعل على الترك بنفسەبی الله 
هو اارجج‌والرسول مخبر وصدق الرسول لا بظہر بنفسه بلا أججزة وا ججزةلا تدل ما لم ينظر 
فيها والنظر بالمقل فاذا قد اتكشف العافي وااصحیح في الالفاظ ان يقال الوجوب هو 
الرجحان وا لوحب هو الله تعا ی وا خہر هو الرسول وا معرف لذ ور وصدق الرسولهوالعقل 
والمستهحث على ساوك سبب اللاص وهو الطبع وكذلك يابغي أن ینہم الحق في هذه 
المسئلة ولا بلفت الى الكلام الماد الذي لا یشنی الفلیل ولا يزيل الغموض 

ہل الدعوى السابعة ‏ ندعي ان بعثة الانبياء جايز ولیس محال ولا واجب وقالت 
المعنزلة انه واجب وقد سبق وجه الرد علیہم وفالت البراهمة انه مال و برهان الجواز 
انه مها ام الذليل على ان الله تعالی متکلم وفام الدليل علي انه قادر لا يعجز على ان 
يدل على كلام النفس بخلق الفاظ واصوات ورفوم او غيرها من الدلالات وقد فام‌دلیل 
على جواز ارسال الرسل فانا اسنا نعني به الا ان يقوم بذات الله تعالى خبرعن الامر 
النافع في الاخرة والامر الضار يمك اجراء المادة و يصدر منەفعل هو دلالة افص 
على ذالك اخبروعلی امره بلبلیغ ابر و إصدر منه نمل خار ق للعادة مقروثابد عوى ذلك 
امخض الرسالة فليس شي« من ذلك مالا إذاتدفائه يرجع الى كلام النفس والى اختراع 
ما هو دلالة على الكلام وما هو مصدق ارسول وآن حم باستهالة ذلك مرن حيث 
الاستقباح والاستهسان فقد استأصلنا هذا الاصل في حت الله تعالى تم لا يمكن ان 
بدي قبع ارسال الرسول على فانون الاستقباح فالمعئزلة مع المصير الى ذللك ل استقمهوا 
هذا فلس ادراك قبحه ولا ادراك امتناعه في ذاته ضرور با فلا بد من ذكر سببه 
وغابة ما هو به ثلاثةشبه+الاولى فولهم انه لو بعث النني با ثقتضيه العقول فنی العقول 
ية عنه و بمثة الرسول عبث وذلك على الله حال وان بعث با يخالف المقول اخجال 
التضدیق والقبول ہل الثانية © انه يستحيل العبث لانه يستحيل تعر يف صدفه لان 
اقه تمالی لو شافه اخلق بتصديقه وگلہم جهارً! ذلا حاجة الى رسول وان لم يشافه به 
ففاینه الدلالة على ضدفه بفمل خارق للعادة ولا بمیز لك عن اسر والطالسمات وتجابب 


1 


تیم تاج زا مت ی وک وا کی تنسب 
المواص وش خارقة للەادات عند من لا يعرفها واذا استو يا في خرق العادة ‏ يوامن 
ذلاك فلا صل الم بالتصديق 0 الذالنة 8 انه ان عرفقييزها عن | در والطلسيات 
اللات فن این يعرف الصدق واعل الله تعالي اراد اضلا لداواغواء‌نا بتصديقه ولعل 
كل ما قال البي اله مسعد فهو مشق وکا قال مشنی فهو مسعد ولکن لله اراد ان 
يسوقنا الى اللاك ويغو بنا بقول الرسول فان الاضلال والاغواء غير محال على الله 
تعالى عندک اذ العقل لا خسن ولا يقبح وهذه افوی شہة يذبغي ان يادل بها الممازلي 
عند رومه الزام اقول بلقبيسجالعقل اذ بقول ان ام يكن الاغواء فبیحا فلا يعرف صدق 
ارسل قط ولا بعل انه ليس باضلال والجواب ان نقول*اما الشبهة الاو لی فضعیفقفان 
البي صلى الله عليه وس برد مفیرا جا لا تشتفل المقول جعرفته ولکن استقل بفهمه 
اذا عرف فان العقل لا برشد الى النافم والضار من‌الاعال والاقوال‌والاخلاق والعقائد 
ولا یفرق بين ا مشتی والمسعد کا لا يستقل بدرك خواص الادو بة والعقافیر واکنه 
اذا عرف فهم وصدق وانتفع بالیاع یتنب افلاك و بقصد السعد کا ينتفع بقول 
الطبيب في «عرفة الداء والدواء تم کا بعرف صدق الطبیب بقراین الاحوال وامور 
اخر فكذلاك یس دل على صدق الرسول عليه السلام بجزات وقرابن حالات فلافرق٭ 
فا الشیہة الثانية وهو عدم یز اھیزۃ عن ااسحر والقفيل فليس كذلاك فان احد امن 
المقلاء لم يجوز انتباه الجر الى احياه الو تی وفلب‌العصا ثعرانًا وفلق القمر وشق البحر 

وابراء الأكه والابرص وامثال ذلك والقول الوجیز ان هذا القابل ان ادعي ا نكل 
مقدور لله تعالى فبومكن تحصیلہ بالسعر فهو فول معلوم الا تحالة بالفرورة وان فرق 

بين فعل قوم وفعل قوم فقد تصور تصديق الرسول عا بعلم انه اس من ااڪر دلق 
النظر. بعده في اعيأن الرسل علیہم ااسلام وآحاد ارات وان ما اظبروه من جنس 
ما 55 صله با اهر ام ا وھا وفع الذلك فيه ١‏ حصل التصدیق به مالم رتل به 

الى على ملاغ من | كابر رة و باهم مء المارضة و یەمجزوا عنه ولیس الان 
من غرضنا آحاد الامحزات٭واما الشبہةاادااشةوەو تصور الاغواء من الله تال واانتكيك 

اسب ذلك فقول مھا وجه دلالة اہجزة على صدق انی عام أن ذلاك مامون عليه 

وذللك بان يعرف الرسالة وەەناھا و يعرف وجه الدلالة قول لو مدای انسان بين يدي 
ملك على جندہ انه رسول الماك الیہم وان الماك اوي طاعتدزعلييم في ج الارزاق 
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ھبس وسو بتو نووت تب سب شش۸د سناس یب سیسات سب دس سبج جبدج سسب شس عیب سب سی 
والافطاعاث فظالبوه بالبرهان والملك سا کت فقال ايها الماك ان کیت صادقا في ما 
ادعینه فصدةي في بان قوم على سر پر لے ثلاث هم راشعلى التو الي وقد على خلا ف عاد تلف 
فقام الماك عقيب الژاسہ على التوالي ثلاث مرات م تمدحصل عاضر بن عم عل ضروري 
بانه رسول اك قبل ان بخطر باهم ان هذا اللات من عادته الاغواء | م اس تحیل في 
حقه ذلاث بل لو فال الاك صدقت وقد جعات رسولاً ووكيلاة لعلم انه کا 
فاذا خالف العادة بفعل ہکان ذلك کقوله‌انت رسوليوهذا أبعداء نصب وتولیتوتفر بض 
ولا يتصور الكذب في النفو يض وا بتصور.في الاخبار والعلم يكون هذا تصديقاً 
وتفو بض ضروري ولذلاك لم يتك احد صدق الانبياء من هذه اجهة بل انکروا کون 
ما جاء به الاننیاء خارقًا لامادة وجماوه على الجر واللبیس او انکروا وجود رب ةكم 
آمر ناه مصدق مرسل فاما من اعارف حع ذلك واعارف بکون المحزة فەل الله 
تعالى حمل له العلم الضروري بالتصديق فان قيل فوب انهم راوا اللہ تعالى باعيتهم 
. و“فعوه باذانہم وهو يقول هذا رسولي خيرم بطر يق سعاد در وش قاو" فا الذي امم 
انه اغوي الرسول واارسل اليه واخبر عن المشى بانه مسعد وعن السمد بانه مشق فان 
ولاف غير محال اد 5 ولو بتقبیح العقول بل او قدر عدم اارسول ولی ع قال اللہ تعالی 
اھا وعياناً ومشاهدة 2 ان ف الصوم والصلاۂ والزكاة وهلا کم فی ركبا ہم 4 
صدفه ثامله يلس علینا لیغو ينا و بہلکنا ز فان أن الگذبء: ندک لاس یا لعيته وان کان 
ید فلا عدن نع على اللہ تعالى ما هو پچ ظلم وما فيه هلاك الق اميركت 
فلا واخواب 5 ان انکذب مامون عليه فانه ۴ بكرن في الكلام وکلام الله تعالى لیس 
بوث ولا حرف تی نارق اليه اله 5 يس بل هو هعبی قام تسه سپیحانه فکل 3 
بعاعه اسان يقوم بذاته خبر عن 3 على وفق عله ولايتصور ١|‏ الكذب نيه و کذ لاک 
في حق الله نعالی وعلى ال انکذب فی کلام الفس محال وفي ذلاك الا من عا اوه 
وقد ا بهذا ان الفعل مها ء عل انه فول الال وائەخارجءن ن «قدوز المشر واقاران 
بدعري الثيوة حصل العا م الشرور ي بااصدق وكان الشك من حیث الشك في اله 
مقدور البشر ام لا فاما 31 معرفته کونه من فعل الله تعالى لا ببق للثاك جال اصلاة 
ابتة فان قيل نهل جوز ون مات قادا اخیلف الئاس فيه والحق ذللك جائز فانہ 
ج الى شرق الله تعالی العادة بدعاء السار او عند حاجته وذلك ما لا تيل 
فی نفس لانه مکن ولا يوادي الى تال آبخر فانه لا يودي الى بطلان اأجزة لال 


لف 


الكرامة عبارة عا بظهر من غير انتران اد ي به فان کان مع التیحعدي فانا “مه 
معدزة و يدل بالضرورة على صدق اندي وان ۸ نكن دعوي نقد يجوز ظبور ذلاك 
علي بد فاسق لانه مقدور في نفسه فان فيل فېل من ااقدور اظبار معحزة على بد كاذب 
۳ الممعزة مقرونه بالالحدي سیحانه ناز لة منزلة فوله صدفت وات رسول وتصديق 
الکاذب مال لا نه وکل من فال لدانت رسولي‌صار رسولاً وخ رج عن کونه كاذ بأفا مع بین 
کون کاذباو بین مابازل از لۃفواہانت رسولي وال لان معنی کونه کاذبا انه ما قل لهات 
رسولی ومعنی ھزۃالہ فيل له انت رسوليفانفمل اللات على ما ضر بنا من انال کقوله 
انس‌رسولي بالضرورة ناستبان ان هذا غير ٠قدور‏ لانه مهال واغحال لا فدرة ءايه فہذا 


موس مسج ید دروسپ ا 1۳-۰۲۲۳ 


تام هذا القطب وانشرع في اثبات نبوة نبينا مد صلی الله عليه وس واثبات ما اخبر 
هو عنه والله ۱ 
9 القطب ارام وفيه ار بعة ابوا ب 4 

# اباب الاول 6 في اثبات نبوة نيعا صلى اللہ عليه 5 

۶ الباب الثاني کی في بيان نما جاء به E‏ واا راما وا لزان وو اپ 
القرر حدق وفيه مقدمة وفصلان 

9 الباب الثالث که فيه نظر في لائة اطراف 

9 الباب الرابع © في بيان من يب تکفیرہ من الفرق ومنلا يجب والاشارة الى 
لقوانین الني ينبغي أن يعول علیها في ا به اختكا ا لکتاب 

© اباب الاول چ في اثبات نبوۃ نبينا محمد صلی 8 عليه وس 

وانما افتقر الى ابات نبوته على صوص وعلى ثلاثة فرقالفرقةا لاولي امسو یه حيث 
ذهبوا الى انه رسول الى المرب فقط لاالىغيرم وهذا ظاهر البطلانقانهم اعترفوا بکونہ 
رسوا حقا ومعاوم‌ان الرسول لا یکذب وقدادعی هو أنه رسول میعوث ای الاقارن د بسث 
رموله الي کسری وقيصر وسائر لوك العم وتوا تر ذلاكمنه فا فالووتمال متناف ض ہل الفرقة 
الثنانية هو فان آفکروا صدفہ لاب صوص نظر فيه ولي تاه بل ز موه لاني بعدهومي 
عليه السلام فانگروا بو ګد وعسی ء عايما انام فينيفي ان شت le‏ أبوة عسى 
لانه رما يقر فہمہم عن درك اكاز القران ولا يقصرون عن درك اعاز احياه الموف 
وابراه الاکه والابرص فیقال للم ما الذي حك على الفرق بين من بستدل علي صدفه 
٤‏ ری و يون سن سل فلت لها تما ولا جدون اليه سيبلا البتة الا انہم 


اف 


شلوا بشيمتين احداها قوف الام حال في نفسه لانه بدل علي الہدہ والتغییر وذلك مهال 
على الله تعالى 9 والغانيه26 افہم بعض اللحدة ان بقولوا قد قال مومى عليه السلام 
لیم بدپنی ما دامت السموات والارض وانه قال اني خام الانیاه اما الشبية الاو لى 
نبطلاتا نیم الخ وهو عبارة عن الطاب الدال علي ارفاع اک الثابت الشروط 
ا“فرارہ بعد لقوق خطاب پرفعه ولیس من الال ان بقول ااسید لمبده ‏ مطاقا ولا 
ہین له مدة ااقیام وهو یع ان القيام مقتفي منه الى وفت بقاء *صلحند فی القیام و بعل 
مدع صلمتہ ولکن لا ينبه عامها و یفہم العبد انه مامور بالقيام مطلق وا الواحب 
الاسقرار عليه ابد ا الا ان يخاطيه اليد بالقعود فاذا خاطبہ بالقعود فعد وم یٹوم 
بالسيد انه بداله او ظہرت له *- حمة كان لا یەرفہا والان قد عرفہا بل يجوز أن يكون 
قد عرف مدة مم حة القيام وعرف ان الصلاح في ارفك لا يليه البد علیپبا 
و بطلق الامر له اطلاًا حتي لتر على الامتثال ثم اذا تغيرت مصاحئه امره بالقعود 
فیکذا ينغي ان يفهم اختلاف احكام الشرائع فان ورود الني لیس بناحخ لشرع من 
قبله ورد بت ولا في معظم الاحكام ولكن في بعض الاحكام كتغير قبلة وعلیل 
کرم وغیر ذلك وهده الصا داف بالاعصار والاحوال فلاس فيه ما بدل على التغير 
ولا على الاستبانة بعد الجهل ولا على التدافض م هذا انما پستدر للیهود اذالو اعتقدوا 
ازه | يكن شر بعة من لدن أدم الى زەن موميی و ینگون وجود وح وابراهي وشرعها 
ولا بمبزون فيه عمن بنکر نبوة موسی وشرعه وكل ذلاث انکار ما عل على القطع بالتوائر 
لو واما که الشببة الثانية فسفيفة من وجهين + احدها انه لوص ما الوه عن موسي لا 
ظررت القزات على بد عيسي فان ذالک تصدیق بالضرورۂ فکیف بصدق الله ا جزۃ 


اسم سی میس یر رس ی اک ان میگ ی ی 


من يكلب موی وهو ان مصدقی له اكرون "#رة عستی وجود! او لنکرون احا“ 
all‏ فیط واذا اعترفوا !4 لزمہم تكذيب من قل الهم من مودي عليه الالام قو له 
اني 'خاتم الانبياء هلل الثاني 6 ان هذه الذبہة افالقنوها بعد بعثة نبينا تمد عليه السلام 
و بعد وفانه واوکاات کف رح لا ا الود بها وقد حلا بالسیف على الاسلام وکان 
رسولا عليه السلام معدقًا توسي عليه ااسلام واک على الود بالتوراة ف f>‏ الم 
وغيره فلا عرض عليه عن ااتوراۃ ذلك وما الذي صرفہم يہ ومعلوم فطاع ان اليبود 
لم ينجوا به لان ذلاگ لوکان لكان ما لا جواب عنه واتواتر نقسلہ ومعلوم انہم لم 


> ۱ 


پارکوه مم القدرة عليه ولقد کانوا يخرصون على الطعن في شرعه بکل کن اية 
أدمائہم واموا ہم ونسائهم فاذا ثبت عليهم نبوۃ عسي ابا بوة نبینا عليه السلام با 
شتا على النصاری 9# الفرنة الثائية © وم جوز ونالاسغ ولکنهم منکرون أبوة ننینامن 
حیث انهم بدکرون *ميزنه في القرا نوف ابات نبوته بالتجزةطر بقان الاو ل السك باقر ان 
فانا تقول لا معتى ا *عجزۃ الاما قارف جد ي ادبي" عند استشهاده على صدقه على 
وجه يعجر الق عن معارضته وده على العرب هم شغفهم باافصاحة واغراقهمفهها متواثر 
وعدم المعارضة معلوم اذ لوکان اظہر فان ارذل الشعراء 1ا حدوا بشعرم وعورضواظبرت 
الممارضات والمنافضات اجار ب بینهم فاذن لا يمكن الكار حدیه بالقران ولا مك 
انکار اقتدار العرب على طريق الفصاحة ولا کی انکار حرصم على دم بوته بکل 
ممكن حماية لديهم ودمہم ومام وتخلصا من سطوۃ المسلين وقبرم ولا يكن انکار تجزم 
لام لو قدروا افملوا فان المادة قاضية بالفمرورة بان ااقادر على دفع ا مك عن نفسد 
شتغل بدفعه ولو فعلوا اظہر ذلك ولقل فپذه مقدمات بعضہا بالثوائر وبعفها جاري 
العادات وکل ذلث ما پورٹ الیقین فلا حاجة الى النطو بل وبٹل هذا الطريق تذبت 
نبوة عيسى ولا يقسدر النصرانی علي انکار شيء من ذلك فانہ یکن ان يقال بمپسي 
فینکر تحديه بالنبوة او اسثشہادہ باحياء ا اوتی او وجود احياء !اوئی أو عدم الممارضة 
او يقال عورض وم يظبر وكل ذلاک معاحدات لا بقدر عايها اامثرف باصل التبوات فان 
قبل ما وجه اتجاز القران قاتا الجزالة والفصاحة مغ النظم المحيب وا ناج امارج عن 
منامج کلام العرب في خظبہم واشعارم وساثر صنوف کلامم وام بين هذا البق 
وهذه اطزالة “هبز خارج عر »قدور الشر ام ربا يري لاعرب اشعار وخطب f‏ 
فیہا باطرالة ور با بنقل عن بعض من قصد المعارضة مراعاة هذا النظ بعد له من 
القرآن ولكن من غير جزالة بل مع ركاكة کا یچکی عن تراهات “مسيلمة الكذاب 
حييث قال الفيل وما ادراك ما الفيل له ذني وثيل وخرظوم طو بل فيذا وامثاله رما 
يقدر علیہ مم ركاكة بستغنها الفعماء وبسٹھزوژن بها واما جزالة القرآن نقد قضا كافة 


العرب منها لیب وم بنقل عن واحد نهم شبث بطعن في فماحته فبذا اذا معجز 
وخارج عن مقدور البشر دن هذين الوجھین اعني من اجناع هذين الوجبين 9 نان 
قبل 6 لعل العرب اشتغلت بالعاربة والقتال فل تعرج على معارضة القرآن ولو فصدت 
اقدرت عليه او ممما العوايق عن الإشتدال به واطواب ان ما د کروه هرس فان دنم 


ہچ یپ ديد 


ق۰ 
مہم مب 


ودی ادي بنظم کلام اهون من الدفع بااسیف مما جرى على العرب من اس لین بالا سر 
وااقتل والسبي وشن الغارات 5 ۳ ذكروه غير دافم غ رضنا فان انصرافہم عن ا عارضة 
م یکن الا بصرف من اللہ تعالى والصرف عن ا قدور العثاد من اعظم المحزات فلو 
فال نبي ابة صدق في في هذا اليوم أحرك اصیعی ولا شدر احد درل اللشر على 
معارضتي فا بعارضہ احد ني ذللك الیوم ات صدقہ وکان نقد فدرم على ارک 
سلامة الاعضاء من اعظم اامحزات وان رض وجود القدرة نقد داعيتهم ورم 
عن اماەارضة من اعظم العجزات مها كانت حاجتهم ماسة الى الدفم باستیلاء الي 
على رفابهم واموافم وذلك كله معلوم على الضرور ة فد طريق تقدير بوه على التصاري 
ومها آشٹوا بانکار ثي+ من هذه الامور الطايلة فلا تشتغل الا ععارضتهم باه في 
“يزات عبسب عليه السلام 9# الطر يقة الثائية # ان ثبت نبوته محملة من الافعال 
اظارفَة لامادات الى لیر بت عليه کانشقاق ار ونطق ایا ور الاہ من ان اصابمه 
وأسبيح اطه‌ي في کفه وتكغير الطعام القايل وغبره دن خوارق العادأات وکل ذلاث 
دلبل على صدفه ۷ فان فيل 4 احاد هذه الوقائم لم بياغ نقلپا مبلغ الواتر قانا ذلك 
ايأ ان سل فلا بقدح ف العرض مھا کان الجنمرع بالا مبلغ التوا تر وھذا کا ار 
رای علي" رضوان الله عليه وسواوة حاتم معاومان پالفرورة على القطع توا ترا واحاد تللث 
الوقابع لم لشت توائ را ولكن 7 من قوع الاحاد على القطم بوت صفۃااجاءۃ وا لسفاوة 
تذل هذه الاحوال الجیبة بالفة حملا مرا التوائر لا بر یب فیہا مس اصلا فان 
فال قائل من النصاری هذه الامور مٰ انواتر عندي لا حماتہا ولا آ حادها إن يقال واو 
انحاز ودی الى قطر من الاقطار ول #ااط التصاري وزم أنه 1 وار عنده “تورات 
عسی وان توأ ارت فعلى اسان الاصاری وڅ متہمون به فيا دا :فصلون عنه ولا انفصال 
فان الامم لا ثتوائر عنده الاخبار وكذا التصام فہذا ایض عذرنا عند انکار واحد 
منہم التوانر على هذا الوجه 
يل الباب الثاني في بيان وجوبالتصدیق 4 
) بأمور ورد مب الشرع وقفى بجوازها العقل وفيه مقدمة وفصلان ) 
اما المقدمة فهر ات ما لا 7 پالضرورة إنقسم الى ما يعم بدلیل العقل دوست 


ده ۷6 

دو نالشرع فہو ورن العام ووحود اليد و قد رنه واه وارادته فان کل ذلك ما 5 
بشت لم بات الشسرع اذ الشرع بني على الکلام فا ۸ بثبت کلام النفس م 
بشنت الشرع فكل ما يتقدم في الرتبة على كلام النفس “تيل اثباته بكلام النفس وما 
بسشند اليه وا س الکلام اف فیا اخارناه ا 55 اتات رن المحققين من كف 
ذلك واو“ ۳ 9 سيقت الاشارة اليه 7 واما :: الوم ۶ یرد لج مص اد 
الا زان رالو وقوع فان ذلك دن 0 افق العقول وانما يعرف من ٠‏ الله تھا لی اوي وا سام 
وحن اھ من اي اليه سجاع تج والنشر والذوا اب والەقاب وامٹالا واه ما المعلوم بھا 
نجل ما هو 3 3 تيال العقل وما خرف الرنية عن اتبا ت کلام اللہ الى کس اة 

اروية وانفراد الله تعا لی يخلق اطرکات والاغراض كلها وها ري هذا الجرى م کاب ۱ 
ورد العم A)‏ پنظر فان ن كان العقل جوز لہ وجب 3 تصديق ٰ4 تلم ان کاات الاولة 
الس عیة قاطعة في متنها ومستندها لا يتطرق اليا احثال وجب التصدیق بها ظناً ان 
كانت ظنية فان وجب التصديق بالاسأن والقاب عمل لاي شی الادلة الظئیة کار 
الاعال فحن نمل فطع انکار الصحابة على من يدعي کون العبد خالا لی“ من الاشياه 
وعرض من الاعراض وكانوا ينكرون ذلك جرد فوله تعالى <الق كل شیۂ ومعلوم أنه 
عام قابل لخصیص فلا يكون مومه الا مظنو اغا صارت المسئلة قطعية بالبحث على 
الطرق العقاية التي دک اها داعم انهم کاو ! پنجرون ذلأك ثبل البيدث عن الظر ق العقلیة 
ولا بنبغي ان يعتقد بهم انهم لم یلنفنوا الى المدارك الظنیة الا في الفقبيات بل اعتبروها 
ابا في ااتصدیقات الاعتقادية والقولية لإ واما که ما فضی العقل باستحالنه ایب 
فيه و بل ورد ااسمع 3 ولا شور ان شمل السمع علي قاطع الف امعقول 
وظواهر احادیث اللسیه اکارہا غير وة وااصحیج مہا لس بقاطع بل هو فابہل 
الاو یل فان توف المقل في في شي* هن م ذلك ا م یقضی یه یا وله جواز وو 
ااتصد یتی ایی لادلڈ ااسم لی في وجوب سم Sa‏ العقل عن ااقضاء 


ا فاق تی ات نزن کا وق :چپ اف او ی نش تح 


اب تا ی حاو فرت بجي ie i i‏ پ٠‏ مہہ سپحچرسسپ ب 


بالاحالة ولس بشارط 27 لقضاء لاحو يزو بین الرتبئین فرق رنا بزل ذهن 
البليد حي لا يدرك الفرق بين قول القائل ام ارن الاص جار وبين ۵ قوله لا 
ادري انه محال ام جائز و ینها ما بین ااسیاء والارض اذ الاول جالز على اله تعالى 
والنافی غير جائز فان الاول معرفة باحمواز والثاني عدم معرفة بالاحالڈووجوب الد صد یی 
جائر في ااقسمرن جیما فيكم هي المقدمة © اما الفصل الاو ل © ني بيان قضاء المقل 


رتاک 


ااا ای ت کی ای رای نی چب ۱ ای ی ات دور دا دص بت ام ف ات ا کت تن ب ای کے و جات نت ای و ون و ی زا ون و ومسي 
ما جاه الشرع به دن اشر واللشر وعذداپ ااقبروااصراطوالیزان ام ا حشر فیعنی به اعادة 
ا ماق وند دلت علیہ القواطم الشرعية وهو مكن بد لیل ا لادا فان الاعادة خلق ان ولد 
أرق باه و بین الابتدا+ واٹما یی اعادة بالاضافة الى الابتداء السا نی والقادر على 
الانشاه والابتداء فادر على الاءادة وهو العنی بقوله ( فل يجييها الذي انشا ها اول مرة ) 
فان قيل اذا بو ن انعدم اطواهر والاعراض بعادان ج او تعدم الاعراض 
دون اجواھر وانما تعاد الاعراض#قلنا کل ذلاك 54 و لس في الشرع دليل قاطع على 
تعيين اود هذه امیکیات و الوجيين أن نودم الاعراض وی م الاشارن 
متصور" بصوره الأراب مشلا فور قد زالت منه ابا والاون والرطو به والأركيس 
0" 
والمیثة وحملة من الاعراض وین نی اعادتها ان تعاد الیہا تلاك الاعراض یمیا 
وتعاد اليا امخافا فان العرض عيدنا لا وق واعلياة عرض وااوجود عندنا في کل ساعة 
عرض آخر والانسان هو ذلاك الانسان باعتہار حسمة فأنه واحد ل١‏ باءثہار اعراضه 
نان کل عرض جدد هو غير الاخر فلاس من شرط الاعادة فرض اعادة الاعراض واغا 
ذکرنا هذا امير بعض الاصحاب الى استالة اعادة الاعراض وذلك باطل ولکن القول 
في ابطاله بظول ولا حاجة اليه في غرضنا هذا والوجه الا خر ان تعدم الاجسام ایفام 
تعاد الاجسام بان رع درة اة فان فيل فيا كيز الماد عن مثل الاو ل وما معنی 
قوم ان العاد هو عن الاو ل و ایق مدوم عبن حی عاد ٭ فا ااعدوم ۸ 1 
عل الله الى ما سبق له وجود وای مالم يسبق له وحود کا ان العدم في الازل ينقسم الى 
ما سيكون له وجود وا لی ماع الله تعالى أله لا دوحل فہذاالانقسامنی ل الله لد سبیل 
الى انکاره والعل شامل والقدرة واسمة فعنی الاعاده ان ذل بالوجود العدم الذي 
سبی له الوجود رمدي الیل ان بخارع الوجود امدم ١‏ سيق له وود هذا دعي الاعاده 
ودها قدر الجسم بای ورد الاس الى ديد اعراضش تال الاول حصل تصد بقی الشرع 
رع الخلا ن اکل الاعادة وارز المعاد عن الیل وقد اطدنا فی هذه ال ثة 
في کتاب التهافت وسلکنا في ابطال مذھبہم قر ير بقاء الاس التي هي غير جرزعندم 
ولقدير عود تدبيرها الى الیدن سواء کان ذلاك الہدن هو غین جم الانسان او غبرہ 
وذلاۓ الزام لا یوافتی مانعتقده فان دااث الکتاب مصنف لابطال مدهیهم لا لالبات 
ا لذەب اعطق ولکنہم ما فدروا ان‌الانسان‌ہو ما هو باعتبار نفسه وان اشئهاله بعدپیر 
كالعارض له والیدن ال لم الزمناض بعد اعتقادم بقا:اائنس وجرب التصديت بالاعادة 


AY 


۳۳ سب‎ O و سپس و سیر سپ سپس‎ O E A 1 û i û E 


وذلاك برجوع الفس الى تدبير بدن من الابدان والنظر الان في حقيق هذا الفصل 
جر الى البحٹ عن الروح والنفس واطياة وحقایقبا ولا تحتعل الملقدات التغلعل الى 
هذه الغايات في الممقولات فا دکرناه كاف في بیان الاقتصاد في الاعنقاد للتصديق 
با جاه به الشرع واما عذاب القبر فقد دلت عليه فواطم الشرع اذ نوائرعن النبي ”صلی 
الله عليه وس وعن ااصحابة رغى الله عنهم بالاستعاذة منه في الادعية واشتهر قوله 
عند المرور بقبر بن انها ايعذبان ودل عليه قو لهتعالى ( وحاق يأ لفرعون سوہ العذاب 
النار يعرضون علبها غدو! وعشي ) الا ية وهو مک وب التصديق به ووجه امكانه 
ظاهر وانما لنكره المتزلة من حيث بقولون انا نرى شخص اليت مشاهدة وهو یر 
معذب وان الميت رها تفترسه السباع وتأ كله وهذا هوس اما مشاهدة الشتخص فو 
مشاهدة لظاهر الجسم والدرك لاعقاب جزة من القلب او من الباطن كيف کان‌ولیس 
من ضرورة العذاب مور حركة في ظاهر البدن بل الناظر الى ظاهر النائم لا يشاهد 
۳ بدرکہ الدائم من اللذة عند الاحتلام ومن الام عند غيل الغنرب وغيره ولوالايسه 
انام واخبزعن مشاهداته وا لامه ولذاته من لم جرله عيد بالنوم لبادر الى الانکار 
اغترارا بسکون ظاهر <سعه کشامدة انکار الى_ازلة لعذاب القبرواما الذي تا كله 
السباع فغایة ما في الباب ان یکون بط نالسبع قبرًافاعادۃ ایام الى جزۂہدرك العذاب 
مكن فا کل متأم بدرك الام من يع بدنه واما سؤال متك ونکیر خُق” والتصديق 
به واجب اورود الشرع به وامکانه فان ذلك لا تستدعىمنها الا لفهياً بصوت او بغیر 
صوت ولا يستدعي منه الا فها ولا يستدعى الفہم الا حياة والانسان لا یفہم بجمیع 
بدنه بل جزء من باطن قليه واحياء حزة یفہم السوال و یب 59 مقدور عايه فیہقی 
قول القائل انا نری ایت ولا شاهد منکرا ونکیرا ولا مع صوتعا في السوال ولا 
a‏ وات راتسد ات بر مشاهدة اي على الله عليه وسا 
طبر بل عليه السلام وسماءہ كلانه وسماع حبر يل حوابه ولا یستطیع مصدق الشرع 
ان بتكر ذلات اذ ليس فيه الا ان الله تعالى خلق له سماءاً للاك ااصوت ومشاهدة 
لذلاك ااشخص و يخلق اضر بن عنده ولا لعائشة رضي الله تعالى عنها وند كانت 
تکون عنده حاضرۃ في وقت ظہور برکات الوحي فانکار هذا مصدرہ الاطاد ۱ 


2 القدرة وقد فرغنا عن الال و بازم و 4 ایض انکار ۳ بشاهءه الم و a2‏ ی 


الاقتساد 00 ۱۳ ۷ 


ل عي حي ا يض ع O‏ 
الاصوات اطائلة المزيجة ولولا النسر بة لبادر الى الانکار کل من ”مع من النائم حكاية 
احواله فتعسا ان ضافت حوصلته عن ثقدير اتساع القدرة هذه الامور المسقارة 
بالاضائة الى 0 ات والارض وما بها مع ما فیهامن المجائب والسيب الذي ي 
بنفر طباع اهل ااضلال عن التصدیق بہذہ الامور مدع عن التصديق ملق 
الانسان من نطفة قذره مع ۰ افيه من التجالب والابات اولا آن ااشاهدة تضارہ الى 
التصديق فافٗا ما لا برهان على احالته لا بنبغی ان ینکر جرد الا ستبعاد 

وام | #الميزان فهو ايف حق وفد دات عليه به واطع المع وهو که ن فوحب التصديق 
به فان قيل كيف توزن الاعال وهي اعراض وقد انعدمت والمسدوم لا بوزن وان 
فدرت اعادتما وخلقہافی جسم الميزا ن كان مالا لا فحالة اعادة الاعراض نم كيف تلق 
حركة بد الانسان وفي طاعته في جسم الميزان ارك بها الميزان فیکون ذاث حركة 
الميزان لا ح رک بد الانسان اما لا تقركك فتكون اطركة قد فانت كسم لبس ہومخج رک 
بها وهو حال م ان شرك فیتفاوت هيل الیزان بقدر طول اطرکات وکثرتها لا بقدر 
«راتب الاجور فرب حركة بجزه من ادن يز يد اثمها علی حرکةجمیع البدنفرا نیا مال 
ب فنقول # قد سئل النبي صلی الله علیەوسل عنهذا فقال توزن کعایف الاعال نان 
الكرام الكاتبين یکتبون الاعال في صعايف شي اجسام فاذا وضعت في الميزان خاق 
الله تعالى في كفتها ميلا بقدر رتبة الطاعات وهو على ما يشاء قدير 8 فان قل که 
فاي فائدة في هذا وما معنى ا حاسبة فانا لا نطلب افعل الله تعالى فائدة لا بسكل عا 
يفعل وم ساون 5 قد دلادا على هذا 5 اي بعد في ان کون الفائدة فيه ان يشاه_د 
السدمقدار اعاله و بعل انه زی بها بالعدل او مر بالاطف ومن بعزم على معائية 
وکل نان تہ في امواله او بعزم على الابراء ئن ين بعك أن يره مقسدار حنایته 
باوضح العارق لیم انه في عقو بته عادل وني ا جاوز عنه متفضل هذا ان طلمت الفائدة 
لافعال الله تعالی وقد سبق بطلان ذلاك يل واما 6 الصراط فهو ایض حق والتصدیق 
به واجب لانه 59 فانه عبارة عن جسر ممدود على مان جيم بردہ الق كافة فاذا 
توافوا عليه قيل ڈلالکة وقفوم انهم مسئولون فان قيل كيف عکن ذلاث وفهار وىادق 
من الشعر واحد" من السیف تکف 59 ا مرور عليه فلنا هذا آن‌صدر من 7 قدرة 
افقل فالکلام معه قا اثبات موم ندرته وند EE‏ ار صدر من «عترف 


بالقدرة لاسي ۳ في على هذا 3 یم 7 نا اڈ فالمواء ۳ أربت تعالى قادر علي داق فد رة 


عليه ومعناه ان يخلق له قدرة المثي على ا واج ولا یخلق في ذانه هو با الى اسفل ولا 
في المواء انحراف فاذا امكن هذا في الوا فالصراط ايت من افواء بکل حال 
۷ الفصل الثاني کپ في الاعتذار عن‌الاخلال بفصول حتت بها المعتقدات فرايت 
الاعراض عن ذکرها اولى لان المعتقدات المقتصرةحقها ان لا لشفل ل الال الهم الذي 
لا بد منه في کعةا لاعنقاد 
اما الامور التى لا حاجة الى اخطارها بالبال وان خطرت بالبال نله سج 

معرفتها وعدم العلم E‏ فاخوض فیہا بحث عن حقائق الامور وعي غير لايقة أ 

يراد منه تېد پې الاعيقاد وذلاك الفن محصرہ ثلاثة فنون عقبي وأنغلي وفقمي اما المقلي 
الو حا عن القدرة احادلة انها ثتعای بالضدين ام لا ولتعلق بالهتافات ام لا وعل 
جوز قدرة حادثة اتعلی بفعل مباین نحل القدرة وامتال له واما الافظیة فکالهث عن 
م۔سعی باس الرزق ما ہو ولفظ التوفيق واظذ لان والاعان ما حدودها وسہہاتا واها 
الفقبية 2ھ عن الام بالعروف متي يجب وعن التو ہما حکمہا الى نظاہر ذلا وکل 
ذلاك اس بهم في في الدين بل ا ہم ا 95 فى الانسان الشك عن نه في ذات الله تعالى 
على القدرة الذي حقق في القطب لاو وفي صفاته واجكامها كأحقق في القطب الثاني 
وفی افعاله بان پعنقد فیہا المواز دون الوجوب کا نی القطب الثالك وفي رسول الله 
صلی اللہ عليه وسل بان يعرف صدقہ و بصدته في كل ما جاه به کا ذكرناء في القطب 
الرابع وما خرج عن هذا فغیر مہم وتن نورد من کل فن ما ا ماداہ مسكلة لیعرف 7 
نظائرہا و حقق خروجها عن المعيات ا قصودات فی 0 
$ اما ااسئلهالعقلية + تكاختلانالناس في ان موہ وق لعل پقال ان مات ہاجلمولو قدر 
عدم قتله هل کان یوب موته ام لاوهذا فن من الملا یضر ترکه ولكنا شیر الى طاريق 
الكشف فيه فنقول کل شیئین لا ارتباط لاحدها الا کو في ا وجودفلس بلزم 
من قد يرأ اجدها ایام الا خر فاو مات ز ند و مرو معا نم فدراا عدمدوت ز ید 0 
يأزم + نه لا عدم موت مرو ولا وجودمو تە وک ناك اذا ماتز بدعند كدوفا! م 7 ا 7 
قدرنا عدم 0 م یازم عدم الکسوف پالضرورة ولو قدرنا عدم الکوف الم بلزم عدم 
الوت اذ لا ارتباط لاحدها الا خر فاما الشيئان اللذان بها علافة وارتباط فماللا نه 
اقسام احدما ان تكون العلافة متكافية کااعلافة بین المین‌والشال والفو ق والعحت . 
فا 5 یلام نقد احدهاعند تقدیر نقد الا خر لانها من ا ايفان ااي لا قوم ۰ 
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جسو سپس عسي وس سپس پوس یسیع دجيس امي بيب ES‏ سوت وبسہوہہے۔ 
احدما الا مع الا خر 8# الثاني # ان لا بكرن على التكاني لکن لاحدها رتة التقدم 
کالشرط ا ا مشمروط ومعازم أنه پازم عدم الشرط فاذا وا ع الشخص سجاه 
وارادته عع عام فانم لا عحالة أن لقدیر انتفاء ابا انعا العم ومن نقد بر انتفا* الم 
انتفاء الارادة و يعإرعن هلا با اشرط وهو الذي لا بد منه وجود الشي: ولكن 8 
وحود ايء به بل غنه ومع د الذااك 1 العلانة التي بین الماة والءلول 1 یلزم من 
قدي ر عدم الملة عدم المعلول ان م يكن أمعاول الا علة واحدة وان تصور ان تکون 
له le‏ آخری فیازم من تقدير نی کل الملل ھی ا ەاول ولا یازم من در لی ie‏ 
بعينها ننى المعاول مطاقاً بل بازم ننى معلول تلاك العاة على اصوص ناذا ميد هذا 
3 رحمنا الى القتل والوت ۳ ہار 2 ن جزالرقبة وهو راجع الى اعراض شي 
ركات في ید ااضارب وااسیف 00 اذتراقات فی اجزاه ×رفة المضر وب وقد 
ا بها عرض آخر وهو الوت مان لم یکن بین از والوت ارتباط لم يلزم من تقدیر 
نفي اطزنفي ااوت فانھا شیئان مخلوفان معا على الافتران 4 اجراء المادة لا ارنباط 
۷ 5 خر فهو کالقارنین الل ان مٰ ترا العادۂ بافترانها وان کان ال و علة 0 
ومولده وان م تكن ae‏ سواہ لزم من انتفاله انثفاء الوت ولكن لا خلای فيان 1 ن اموت 
عالا" من امراض واسباب باطتة سوي الحز عند القائلين بالعال فلا یازم من في از 
ني ا موت مطاقاءا ۱ (قدر مع ذلك ااثفاء سائر العلل فارجم الي غرضنا ۴ فقول 36 . دن 
اعنقد من اهل الستة ان الله مستید بالاختراع بلا تولد ولا بکون لو علة غذلرق 
تنقول | اون أهس استیف الپ توا بأذئراعه سم اطز فل جب من تقد پر عم اطزعدم 
ااوت وهو احق وان ماع تقد کون عل ےت الہ مه مشاأهد: A‏ کو اطم وعدم ملاک 
هر ن خارج اععقد al‏ و انتفی اطزو ولیس ثم e‏ .۰ خری وجب ا الاو ل لا تفا« يم 
المال وهذا لاعنتاد یج لو اعد تقاد الع ول وص رالعلل فم عرف اتلقائه 51 أ هه 
9 يطول ۱ لزاع فم 2 اع را کار اظائضین فيبا مذارها فینہغي ان نطاب فذامن 
القانون الذي دکرنا ه في موم قدرة الله تعالى وابطال التولد د بيني على هذا 0 
ری في أن 2 قال ail‏ مات بأجله لان الاجل عبارة عن الوقت الذي ؤاق الله تعالى فة 
7 سواء اء كان ممه حزن رامه 00207 فراو نزول مط رادم بكن ں لان كلهذ هعندنا 
0 مقارنات ولیست 7 ثرات ولکن افثران بمفہا پتکرر بالما ده و لعضم الا بتکرر فاما من 
جل ا اوت سيا طبيعيا من الفطرة وزع انكل مزاج فله رتبة معلومة في القوة اذا 


6 


OEE E E 
خلیت وانسها ادت الى متا مدتها ولو فسدت على سیل الاحارام کان‌دلات استھے ا‎ 
بالاضافة الي مقٹضی طباعیا والاجل عبارة عن المدة الطبيمية کا يقال اخائط مغلا‎ 
ببق مار سنه بقدر احکام بنائہ و یکن ان هدم بالفاس في اال والاجل يعبر به عن‎ 
التي له بذاته وقونه فيازم عن ذلك ان يقال اذا هدم بالفاس لم ينهدم بأجزيوان‎ Er 
له من خارج حت ا حطت اجزاوه فیقال انہدم باجله فہذا اللفظ باي" على‎ 0 1 
ث الاصل‎ 
ل المسثلة الثانية # وهي الانظية فكاختلافهم في أن الایان هل يزيد و ینعی‎ 
ام هو علي رتبة 2 واحدة وهذا الاختلاف منثاً ه اطهل ہکون الاسم ما کا اعني | سم‎ 
الاءان واذا فصل *-عيات هذا اللفظ ارتفم لاف 8020 بین ثلائة معان اذ‎ 
قد یمور به عن التصد یی اليقين البرهافٍ وقد يعبر به عن الاعتقاد التقليدي اذا کان‎ 
جزما وقد بعبر به عن تصديق ممه امل موجب التصديق ودلیل اطلانه على الاول‎ 
ان من عرف الله تعالى بالدليل وماث عقیب معرفته فانا نك بانه مات موم ودليل‎ 
اطالاقد على التصدیق التقليدي ان جاهير ااعرب کانوا بصدفون رسول ال تعالى صلی‎ 
الله 3 سم جرد احسانه الیہم وتلطفة مہم ظرع ی في فوانین احوالہ من غير نظر في‎ 
ادلة الوا حدانیةووجهدلالة ایٰۃ وکان سود اللعصلى اللهعليه وسل باهانهم وقد قال‎ 
تعالى ( وما انت عوامن نا ) اي عصدق وم فرق بين تصدبق وتصديق ودلیل اطلاقه‎ 
على الفعل قوله عليه السلام لا يزفي الزافی وهو می من حين يزني وفوله عليه السلامالايمان‎ 
بضعة وسیعون باب ادناها اماطة الاذی عن‌العلر بق ففرجع الىالقصود ونقول ان اطلق‎ 
الامان بعني التصديق الرهالي ,تصور ز بادته ولا تقصانه بل الیقین ان‌حصل با‎ 
فلا ءز بد عليه وان م صل بکاله فلاس ببقين وقي خطة واحدة ولاتصور فيا ز يادة‎ 
الا ان يراد به ز یادۃ وضوح اي ز بادة طانينية النفس اليه بان‌اللفس‌تطبان‎ 9 
الى اليقينيات النظر بة في الابتدا» الى حل ما فاذا تواردت الادلة على شي“ واحدافاد‎ 
بظاهر الادلة ز يادة ظانينية وکل من مارس العلوم ادرك تقو في طانينية نفسه الى‎ 
کر من الواحد وال العلم يحدث العام وان معدثه‎ ١ ام الضروري وهر العم با ن الاثنين‎ 
واحد تم يدرك ايف تفرقة بين آحاد ا اسائل بكثرة ادلم وقاتها فالنفاوت فی طانينية‎ 
النفس مشاهد لكل ناظر من‌باطنه فاذا فسرت الز بادة به م بتعد ايض في مل االتصدیق‎ 
اما اذا اطاقی عمني التصديق التقليدي فذلات لا سيل الي جحد التفاوت فيه فاناندرلة‎ 
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ایج کور سی سی ھی در و سم ید یداد سر و ۳ pg‏ و Tg pag‏ سر رح برح 
بامشاهدة من وا ل اليهودي ف ا على عقده دعن حال اله راي وا تفاونا حي 
ان الواحد مہم لا و پر فی تسه وحل عقد وله ۳ يلات وائفو بفات ولا اققات 
ية ولا اللات الافناعية والواحد مہم کت جازم في اعتقادہ تکون اس4 
املوع ا3 و E‏ ووا لان اعد تقاد على ١‏ 0 ب ل E‏ لیس فیا پا انشرا a‏ برد 
بقدن والعقدة مختاف ف شدي وضعنہا فلا لاینکر هذا التفاوت منصف 20 0 الد ہن 
“ععوا من العلوم والاعتقاوات اساميها ول بد رکوا من اہم ذوقہا و بلاحظوا ا ختلاف 
احواطم واحوال درم فیا واما اذا اطا ق بالعنی ا تال وهو العمل مع المد یش فاد 
بھی بطر اناوت الى فس ا مل وھل بتطرق اساب المواظية على 1 ل تفاوت الى 
نفس اتمدیق وذا فیه نظر ورك ااداهنة ف مدل دا ااقام اولي وطق احق ماقيل 
# فافول # أن المواضابة على الطاعات لما تأثير في تا کید طائینة النفس الى الاعلقاد 
التقليدي ورسوته 3 لافس ومد اس ا بعرہ ال" من سیر مر تسم وراقما 5 
وت ت ا واضمة عي الطاعة وی وت الفارة ولاحظ ماوت الال ف في باط لاك فاد بزداد 
اساي ۳۹ ظية عل العدل 5 سے a‏ لعتقدا ي4 و1 ا كر 4 ظا انه ہی ان EA‏ الذي 
طاات منه لاو اه تب على العمل وخ اعقاو و lae‏ نات على ١‏ ا ەاول آغیزرہ واش کک 
من م تال مواظہتھ ہل العادات لشفي به ان من بعنقد ارچ فی قليه على مد فان 
اقدم علي 2 راسه و قد آمرہ صادف 9 قليه على مارسة العمل عوجب الرمت4 
ر بأدة 0 کد 5 الرعة ومن لتواض Aa)‏ اذیرہ فأذا عم کو ساحد ١‏ له اومقيلا 

ف و 0 : 

وک د ازد ادالتعظم وا تواضع في قابه ولد لك تعبد نابا اللو افية عل افعال في قي مقتضی تعظم القاب 
من ال کو والتعود لزداد بسپپاتعظم القاوب فہذہ امور پجحدھا لد لون نيا کلام الذين 
ادرکرا تراب الم عل سماع ا لاله لفاظ وم يدر وها بذوق العا ر فهذه حقيقة هذه السكلة 
ددن ھا | اظیر اخثلانہم ف ع الرزق 0 وقول 1 الممكزلة ان ذلك صوص 5 Sk‏ 
الانسان حبي الزموا انه لا رزق لله تعالى على البباتم فرعا قانوا هو ما | يرم ناوله فقيل 
لم ولد ما لو وقد عاشوا گرم 1 پر زقوا ود قال ااا انه عيارة دس ن اشع الله 
کف کان ُ )ہو 1 سی حلال وحرام 5 م طولوا فی ف حل اارزقی وول اند داضلیع 
اوت بهذا وامثاله د اب" من لو عيز بن الهم وعبره ولا مرف فد.ر بيه مم ره وانه لا 
1 له فلا لبقي ان 2 العمر الا باہو بین يديالنظار امور مشکاڈة آ2 9 نت ع ہا ام 


دن الهش و موجس الا لفاظ و قتغی الا طلافات فسا ل له ان ہو ونا لا وک ال ا بنا 


لس 


رو چو يح ل چو وا کک 

ع المسكلة الثالئة الفقبية که قثل اختلافهم فی ارت الفاسق هل له ان تسب 
وهذا نظر فقهي فن اين ليق بالكلام ٹم پا ختصرات ولکنا نقول الق ان له ارس 
متسب وسبيله التدرج في التصو یر وهو ان قول هل بشارط في الامر بالعروف والنعي 
غن اک رکون ال بر والناي معصودا عن ااصغاہر والكبائر جيم فان شرط ذلاگ کان 
رق للاجاع فان عم الاننياء عن الكبائر انها عرفت شرع وعن الصدائر مختلف فيها 
تی وجل في الدنیا معصوم وان فاتم ان ذلاث لا يشارط حتی وز للا بس ‌الر پر ملا 
وهو عاص بدان ينع من الزنا وشرب الجر فقو ل وهل لشارب ار ان ةبعل الکافر 
و عنعه من الکفر ويقاتله ءايه فان قالوا لا خرفوا الاجاع اذ جنود السلین لم تزل 
ية على العصاة والمطرعين وم نما من‌الغز ولا في عصر النبي‌صلی الله عليه وس ولا في 
عم ااععابة رغي الله عنہم والتابمین فان فالوا لم فتقول شارب ا جمر هل له ان ينم 
من القتل ام لا فان فيل لا فنا نما الفرق بین هذا و بيبل لابس اخریر اذا منع من 
اخ مر والزاف اذا منع من الكثر وکا ان الکیرۃ فوق ااصغیرة فالکاثر ایض متفاونة فان 
قالوا نم وضہطوا ذلاك بان المقدم على شي؛ لا نع من مثلہ ولا نما دونه وله ان نم 5 
فونه فيا الحم لا مستند له اذ الزنا فوق الشرب ولا بعد ان يز و ينم من الشرب 
دیع منه بل رجا اشرب و ینم غليانه واعابه من الشرب وقول ترك ذلك واجب 
e‏ وعلی "والامر يدرك ارم واحب علي 2 الثرك فلى انا لقرب باحد الواجبين وم بازهيي 
مع ترك احدها ترك الا خر فاذ نكا يجوز ان يرك الا عر بترك الشرب وهو بتركه جوز 
ان يشرب و پامر بالتولك فها واجبان فلا يلزم باراد احدها ترك الا خر # فان قيل که 
فیازم على هذا امور شلیعة وهوان یرف الرجل بامراة مکرها اياها على التمكين فان فال 
ما في اثماء الزنا عند كشفها وجھہا باختبارها لا تكشفي وجهك فافي لست مهرما لأف 


ي 


والکی لغير ارم حرام وات مكروهة على الزنا تاره في كشف الوه تأمتعكمن 
هذا فلا شك من ان هذه سے بأردة شتيعة لا بصير اليا عاقل وكذلاك قوله ات 
الواجب على شمان الملل والاعر ار واا انعاطی ود ها وان ارکٹ الاي کقولە 
ان الواجب على اوضوء دون الصلاة وانا اصلي وان :رکٹ الوضوہ والمئون فی حق 
ا(صوم والاسحر وانا اسر وان رکٹ ا(صوم وذلاك ععال لان اسعور للصوم والوضوء 
لاعلاة وكل واحد شرط الا خر وهو منقدم في الرتبة على ااشروط تكذلاك نفس ار 


مقدمة على غيره فایہذب نفسه اولا غيره اما اذا اشمل تفه واشتغل بغيره کان ذلاث 


بل 


چ چوس چوس نودجي يي سحيو 


عكس الآرتہب الواجب مبخلاف ما اذا هذب نفسه وترك اطسية وتہذیپ غسيره فان 
ذلك معصية ولكنه لا انافض فيه وكذالك الکافر ليس له ولاية الدعوة الى الاسلام 
مال یسل هو بنفسه فلو قال الواجب علي 7 شيكان ولي ان اترك احدها دون الثاني م يكن 
منه # واطواب # ان حسبة الزافي بارا ة عليها ومنعھا من کشنہا وجهرا جائزة عددنا 
ونوا ان هذه حسہة باردة شلیعة فلاس الكلام في انها حارة او باردة مسئلذة او 
مستبشعة بل الكلام في انا حق او باطل وک من‌حق‌ستبرد مستثقل وک مر باطل 
“نيلا مستعذب فاطق غير لیذ والباطل غير الشنيع والبرهان القاطم فيه هو انا 
تقول قوله ما لا تكشنى وجيك فانه حرام ومنعه اباها بالعمل فول وفعل وهذا ااقول 
والفعل اما ان يقال هو حرام او يقال واجب ام يقال ہو میاح فان فام انه واچ فهو 
ا مقصود وان فلم أله سباح فله أن بنعل ما هر میاح‌وان فا انه حرام فا مسنند ۳2 7 
وقد کان هذا واجبا قبل اشئذاله بالزنا من این پصیر الواجي حراما باقتحامہ عورم 
ولس في قوله الا خیرصدق عن الشرع بانه حرام وليس في فعله الا المتعمن اتاد ما 
هو حرام والقول رب واحد منها تال واسنا نمني بقوانا للفاسق ولابة اطسية الا ان 
قوله حق وفعله لس رام ولبس هذا كالصلاة والوضوه فان الصلاة هي الامور مها 
وشرطرا الوضوء نص بغير وضوع معصية ولاست بصلاة بل رج عن کوتہا صلاة وهذا 
الثول لم يخرج عن کونه قا ولا الفعل خرج عن كوثهمنها من اطرامو کذلاگ السحور 
عبارة عن الاستعانة على الصوم بنقدي الطمام ولانعقل'لاسلعانة من غير العزم علي ایجاد 
المستعان عليه + فل واما 6 تو 3 ان ېک په فدہ ايف شرط لتذييه غیرہ فیذا حلْ 
الاناع فن این عرفتم ذلاک ولو قال قائل ترذ يب نفسه‌عن ااماصي شرط للغير ومنم الكفار 
وتبذبيه نفسه عن الصذاير شرط للدم عن الكبابر کان قول مثل قولکم وهو خرق الاجاع 
واما الکافر فان جل کار ۳ آخر بأأسيف عل الاسلام فلا دعہ منه و بقول عليه ان 
بقول لا اله الا الله وان مد ! رسول الله وان‌یاس غيره بدوم یثبت‌ان فوله شرط لامرہ 
له ان بقول وان باس وان ۾ ينطق فرذ اغور هذه ا سثلق واغا اردنا ایرادھا لعل ان 
امال هذه المسائل لا تليق بفن الکلامولاسپا بالمتقدات الختصرۃ والله اعل بالصواب 


وی #است. - 


